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إبراهيم یتخل عن والدہ 
لوط يؤمن بأبراهيم . 


جب ان يكون إبراهيم مسل 
إبراهيم یژسس الکمبة .. 
سوف یری إبراهيم كيف يحبي الله ol‏ 
إبراهيم يطلب ابن .. 
إبراهيم يضحي بابنه 
الله يري إبرامیم ملکوت السماوات والأرض 


لم یکن َة خروج من مصرہ يشوع بن نون لم ییدم أسوار آریجاء 
وعملکة سلیمان لم تكن أكثر من جماعة Ck‏ صغيرة. 


الباحث الأركيولوجي الإسرائيلي: زئیف هرتسوغ, 


موسوعة قدین الەقارن mS‏ 


مدخل: 

ليس من السهل الكتابة في موضوع شيّق/ شائك Vai‏ إبراهيم بین 
النصوص المقدّسة والتاريخيّة» التي dues‏ ما قاربہا الباحثون من الشرق 
والغرب. لکن الصعب هو الدخول في مقاربة كهذه في مجتمع آمي ثقاقاً إلا 
ما ندرء لا علاقة له فعليّة بعلوم هامّة للغاية ce LJ‏ كالنقديّة الكتابيّة واللقات 
المقارنة والدين المقارن واللاهوت وغيرها. اتا الأصعب فهو الغوص في 
EI‏ اليهوديّة في هذا الجتمع الذي Je‏ ويعادي _ الأبجدية المعرفة 
للعبرانيين من جهة» ويمشي مغمض العينين في درب الأصولية الدينج المعادية 
للسببيّة والصيرورة على حد سول من جهة أخرى. ونحن في هذا الكتاب 
لتلك الأسياب بالذات» تعمدنا ا یارات المفتوحة: بمعنى أننا لا نقسر 
القارئ على تبني ما تعتقد شخصیاً به» بل نترك له الحكم بعد الدراسة غير 
السريعة. 

ا e‏ الأوّل من هذه الدراسة غير المطوّلة هو نوع من النقدیة الكتابية 
لقصّة إبراهيم کیا وردت في التوراة (أسفار العهد القديم أو التاناخ باللغة 
العبريّة الأرلى) بالاعتماد على مصادر يضيق الجال Ul slo ad‏ الجزء الثاني 
فهو ترجمة باسحد الأدنى من التصرّف للجزه المتعلّق با أبراعيم في كتاب الباحث 
الالياني» هايتريش شبايرء «الحكايا RUSSIE‏ في القرآن». وكا قلنا في کتابنا 
«ممتداء Sus‏ عن أحد الباحثين الغربيين» ققد كان i‏ الإسلام ينظر إلى 
التوراة بعيون الهاغاداه. وقضة إبراهيم القوآنية تبت ذلك بالمطلق. 

لقد آثرنا أن لا نف كل ما ورد في هذا العمل من مصطلحات غير 
عريية حرصاً منا على بال القاری) شيء من الجهد الذاتي لفهم ما استعصي عليه 
إدراكه. 


شی زء رايع موسوعة الدين المطارزٍ 


مقدمة: 

إذا كان اللاهوتيون و الأركيولوجيّون متفقين عموماً على أن 
الاصحاحات الأولى من سفر التكوين ذات صيغة ميثولوجيّة فحسب. 
فقصص الخليقة والطوفان» کیا هو مثبت من الموازيات الميثولوجيّة السورية 
من خارج التوراة ليست أكثر من تنويعة عبرانية على أساطير بابل و آشور 
وأوغاريت وغيرهاء فان قصص الآباء: أي أبراهام_أو إبراهيم _ وسلالته ما 


تزال تد من يدافع عن بذرة تاريخية لتفاصيلها الميثولوجيّة الیحتة. بکلیات 
آحرى» نجدهم يقولون إنها أسطرة تاريخ لا تاريخ أساطير. بل إن عنالك 


بين لسیحین الليير اليين من يدافع عن شيء من الصحة RE JUN‏ لأساطير من 
هذا iudi‏ ويرتكز هؤلاء بشكل خاص على آحدات أو أماكن أو آشخاص 
توحي لفوعلة الأولى أا تاريخية» لكننا في بحثنا التالی سوف نحاول أن نثيت 
ہا حتی الآن لا تعدو كونها أساطير ألبست الصبغة التاريخيّة لأهداف كثيرة. 
أهمها خلق ماض ما تلشعب العبراني في دعاويه القوميّة. ورغم آنتا شخصياً 
من أتصار دعاة اليد الأدنى es p‏ أي أولئك الذین یرقضون مقاربة التوراة 
من منظور تاريخي لاجا ليست «As‏ خاصّة اعیال الياحث الدنمارکي اغام 
توماس تومیسون؛ وأركيولوجياً من آنصار تيار ما بعد اليهوديّة» الذي مشی 
لفترة بدا بيد مع تيار ما بعد الصهيونيّة في إسرائيل» خاصّة الباحث البارز 
يسرائيل فنكلستين» فنحن لا ندعو إلى عہایة مقفلة في مقاربة التوراة تقدياً JN‏ 
آي اكتشاف جديد کقمرانء يمكن أن يعيد المسالة برمتھا إلى نقطة البدايةء کیا 
قال پیخال پادین ذات بوم. 

لقد أقر الباحثون منذ زمن طویل Ol‏ قضّة أبراهام لا تشكل وحدة 
متهاسكة لكتها تجمیع لأعيال أكثر من مؤلف. والتحليل الأدبي للتوراق الذي 
وضع أسسه یولیوس فلھاززن وآخرون غيره في القرن التاسع عشر تفر 
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بوجود ثلائة تقالید مستقلة للقضّة. یمود تاریخ أقدم هذه التقاليد العروف 
باليهروي _ اسم الإله فيه بهوه _ إلى ما یفترض آنه زمن المملكة المتحدة 
(950 ق. م. تقریبا) ويصوّر بأنه يستخدم تقلید أبراحام لدعم مزاعم 
الإمبراطوريّة الداووديّة. أا التقليد الإيلوهيمي _ اسم الإله فيه إيلرهي 
الوجود في سفر التكوين 22-20ء فيرجع بحسب مدرسة فلهاوزن أيضاً إلى 
ما يسمى بزمن CAII‏ (القرن الثامن ق.م. تق 
فالصدر الکھنوتی هو من حقية ما بعد السبي (400 ق. م. تقريبا» ویمکن 
أن نجدہ في آيات من تكوين 17 و 23 وفي مقاطع كرونولوجيّة أخرى. مع 
ذلك؛ فالتقديّة الكتابيّة المصدريّة عرفت تطوّراً متلاحقاً حيث احتدم QAI‏ 
حول دقة التواریخ المعطاة للتقالید آنفة الذکی كا أن العلاقة بون تقليد و آخر 
بدات تفهم على نحو ختلف. من هناء فان بعضاً من القصص اليهوويّة الاول 
وما یسٹی بالتقليد الإيلوهيمي قد تم استخدامها من قبل الولف اليهووي 
إضافة إلى مادته الخاصّة لتشكيل قصّة أبراهام الكتابية باعتبارها as‏ قومياً 
بارزاً في حقية السبي» وكاتب التض الكهنوتي قام ببعض الإضافات في حقية 
ما بعد السبي» في حين أن قصّة ملوك الشرق» التي ستتناوفا بشيء من 
التفصيل d‏ والتي ترد في تكوين 14ء هي الإضافة الأخيرة والتي ترجع 
إل الزمن افلنستي۔ 

من هنا يمكن أن تفهم کون السمة الأساسيّة للتقليد الابراهامي هي 
احتواؤه عدداً من القصص القصيرة والتي ینقصها الترابط لتكوين رواية 
مستمرق وهذا يدعم الرأي القائل إا تعكس مرحلة تقليد شفوي قبل آن 
جمع في عمل أدي» بل أكثر من ذلك» فالواقع القائل إن عدداً من القصص 
يظهر مزدوج الرواية يوحي بأن التنويعات على التقليد وجدت طريقها إلى 
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مصادر Col‏ ختلفة. لکن الروايات الإزدواجيّة هي تعديلات أدبيّة تم تأليفها 
بحرص فعلاً القصد منها تقديم وجهة نظر المؤلف واهتهاماته الدينية. 


أمثلة توضيحية: 

هنالك قضّتان OM jos‏ مسألة كيف یقدم أبراهام زوجه على أنها أخته 
ليحمي نفسه في بلد غريب الاو (تك 12: 20-10) لا تعدو کونہا یساطذ 
حكاية فولكلوريّة مسليّة حيث يظهر أبراهام كرجل يخدع المصريين ويعود 
منهم بزوجه وبالثروة؛ التسخة الثانية للرواية تحاول تنقية آبراهام من أية 
شوانب أخلافيّة (تك 20). مع ذلكء ثمة نسخة ثالثة من الرواية نجدها في 
تقلید اسحق (26: 11-1)ء والتي تستخدم عناصر من النسختين الأقدم؛ مع 
xS adi‏ هنا على هداية الله وععونته. 

رواية هروب هاجر (الفصل 16) وطردها لاحقاً مع إسياعيل (21: 
21-8) هي أيضاً إزدراجية. الأولى هي إيتيولوجيا إثنية ذات علاقة باصل 
الإسماعيليين وطبيعتهم أما الثانية فتنحصر في تحويل هذه المقولة إلى سمة 
لوعد إلمي لأبراهامء کون إسماعیل من تسله أيضاً. تلاحظء dt‏ أن 
النسخة السبعيتيّة من التوراة تضيف على التص العبراني مقولة إن سارة كانت 
حزينة حين رأت dle‏ «يلمب مع ایٹھا إسحق». 

قبل الدخول في مقاربة نقد_كتابية uad‏ إبراهيم في سفر التكوين» 
نجد من المفيد تقدیم جدول يركزء بطريقة منظّمة» عل المراحل الأهم في حياة 
إبراهيم الفترضةه کیا تظهر لتا في سفر التكوين» الأمر الذي يساعد في تنظیم 
آلية الدین المقارن حین سنعقل من التوراة إلى القرآن: 


موسوعة الدين المقارن 


ملخخص جدول حياة آبراهام وتوقيتها المفترض 


تفاصيل اخوادث 


ولادة آبرام في آور الكلدانيين» زواجه من سَاراي وهجرته إل 
حزان مع ابن أيه لوط وآبیه تارح. تارح يموت في حرّان (تك 611 

الوب یامر آبرام يمغادرة حران والرحيل إل کنمان. عند 
وصوله هناك بميٴحتی وسط البلاد في شكيم حیث يوعد أن الأرض 
كلها ستکون له. من شكيم يذحب إلى بيت [یل حیث بیتي tue‏ 
بسبب المجاعة يأخل حائلته وينزل باتجاه مصر. يخدع أیرام فرعون بزععه 
أن زوجه هي آخته ونتيجة لذلك يثري أبرام. حين تكتشف اللعية يعد 


فرعون أبرام (تك 12( أبرام إلى Sas ous‏ 
الجنوب إلى بيت [یل۔ حناله یفترق یرام عن لوطء فيتحرّك لوط مع 


قطمانه إلى وادي الأردن في حين یظل أبرام في منطقة القضاب. 73 
رحيل لوط هتد الربَ وعده لأبرام بالأرض ویتقل أبرام ez‏ إلى 
الخليل حيث بيني ملبحاً ثالتاً (تك 13). UL‏ لوط الذي بقل إل 
quie‏ خاسرہ قوی نلوگ i‏ غزلة وترحل په" جم أبرام sb‏ 
ربعض حلفاہ الحلیین ويطارد الملرك الغزاة الأربعة ويسترد لوطاً 
منهم. عند عودته پلتقي ملكيصادق» ملك شلیم؛ الذي يباركه باسم الله 
a‏ بقبل [برام البركة ويعطي ملكيصادق عشر ما بحوزته. بعد ذلك 

غصيرة باي ملك سدوم لتحيّة أبرام» نكن أبرام يرفض أن باعذ 
شين s‏ ياء ملك سدوم (تك 614 بعید الربٌ تأكيده لأبرام بان 


eh 


نرك أبرام حزان/ وصولہ إلى کنمان 


موسوعة الدين المقارن 


بعد ولادة إسحق تطرد سارة هاجر وإسماعیل۔ يعد I‏ 
أبراهام أنه سجهتم en‏ وسیجعل من إسماعيل أمة كبيرة. يلتقي أبراهام 
وآييملك ویتوصّلان إلى حل لنزاع بين ؛لائنین على بثر ماء كان رجاله 
أبيملك قد وضعرا أيدهم عليها ويختم الرجلان اتفاقها بعهد (تك 
1 يختبر الرب أبراهام عبر آمره يضحّي e‏ على جبل موریاه. 
يطع أبراعام الأمر وني اللسظة الأخيرة یتدخل CJ‏ مقدماً قربانه 
الخاص بدل إصحاق. ورتا على طاعة أبراهام duo‏ يكرّر الب 
وعدہ التعلق بالعدد الكبير من الذين سيأتون من صليه (تك 22). 


تموت سارة وعمرها 127 عاماً ويشتري لها أبراهام مقبرة 
ك 4 ا pee‏ 


يأف آبراعام امرآة آخری» هي قطّورة: التي تتجب له ستة 
أبناء آخرین: زمران» يقشان» مدانء مدين» يشباق وشوحا (تك 25). 


يموت آبراهام ويدفن في مغارة للكقيلة (تك 25). 
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الجزء eU‏ موسوعة قدین طملارن 


بعد هذا ا جدول الانتراضي» يمكننا التوقف الآن مع بعض المداخل 
التقد_كتابية المبسطةء خاضة وأننا موجودون في مكان _ کا أشرنا _ حيث 
e alt‏ اللاهوتية؛ خاضة التقديّة الکتابیک مثلها أيضاً علوم اللغات القديمة 
والأركيوئوجياء في أدنى مراحلها معرفياً! 


اسم أبراهام 

حتى الآن لا توجد آدنی إشارة إلى أبراهام gos‏ أي ما تم 
اكتشافه من آثار في النطقة المحيطة بفلسطين. وعلى الرغم من اكتشاق 
أرشيفات ضخمة فان الفجوات في معارفنا ما تزال هائلة. ومن غير المفاجئ 
أن الإشارات إلى جموعة عائليّة بعينهاء على الرغم من وجود جموعة كبيرة 
الحجمء فشلت في أن تستمر. مع ذلك فان تتویعة على آبراهام هي 
aal b‏ ترد في نصوص مصرية من القرن التاسع عشر ق۔ ع. بقي أن 
نشیں بال مناسبة» إلى أن اسم إبراهيم القرآني يظهر كإبرهيم أحياناً وإبراهيم 
"SM‏ 


أبراهام كمقيم في المدينة 

y‏ خبرتا الكتاب المقدّس بأي شيء عن حياة أبراهام قیل دخوله أرض 
کنمان. فسفر التكوين (11: 28) يقول إن أبراهام ولد في اور الكلدانيين» 
وهي مدينة سومريّة la‏ لکن الإشارة إلى «الكلدانيين؟ عي على الأرجح 
خاطئة لان الكلدانيين لم وا الرحال في آشوريا قبل عام 1000 ق. م. ومن 
ou‏ يفترض آن تارح قاد عائلته شمالاً إلى حرّان (11: 31) حيث استقرّوا 
لفترة من الوقت. ومع أن النصٌ لا يذكر سوى تارح وأبرام وساري ولوط 
فمن الفترض eo‏ أن ناحور وملكة انتقلوا إلى الشمال (قارن من سفر 
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التكوين: 22: 20 -24؛ 24: 10). كانت حرّان مركز قوافل هام للهجرات 
العموريّة» لکن ما من دليل عن النص الكتابي پخبرتا ما إذا كان تارح وأسرته 
قد استقرّوا في أي من المدن التي یفترض أنهم عاشوا فيها في بيوت أم في خيام» 
مع ذلك فالنص يوحي آنہم عاشوا في بيوت. في موضع آخر من سفر التکوین 
يقال إن عائلة رفقة كانت تسكن المدينة (24: 10) في أحد النازل (24: 
3 وذلك بالقارنة مع عاثلة أبراهام التي یفترض del‏ آنا كانت تسكن في 
الخيام (24: 67). ولا شلف أن الرحلة المفترضة من حزان إلى كنمان أحدثت 


البدوي قاطن الخيام 

منذ أن غادر أبراهام حرّان و هو يقطن الخيام (قارن مثلاً: سفر 
العبرانيين 11: 9)ء متنقلاً من مكان إلى مكان وبرفقته فطعانه (12: 6؛ 13: 
3- 5). بعد عودته من مصر وانفصاله عن لوط يفترض أن أبراهام آمضی 


»)1 :18 قرب بلوط مرا في الخليل (13: 18؛‎ Ce من وفته في كنعان‎ as 
وذلك قبل أن يتتقل إلى منطقة الفلسطينيين (20: 1؛ 21: 34). في الخليل‎ 
dus )21 يقيم أبراهام تحالفات مع قادة عموریین محليين (14 : 13ء‎ 
قيادتهم في عمليّة إنقاذ لوط (14: 24 كان جيرانه جلونه كثيراً (23: 5)ء‎ 
.)9 :11 الدوام قاطناً غریباً (23 : 4 قارن: عب:‎ Je مع أنه كان يعتبر نقسه‎ 
(قارن 12 : 5 ويقال إنه بعد أن نزل إلى مصر‎ (oU كان أبراهام يعتير رجلاً‎ 
لم يغادر البلد إلا بعد أن صار غنیاً (12 : 16). حين استدعى الأمر استطاع‎ 
جمع 318 رجلا متدرّبين على خوض المعارك (14: 14( هذا يعني أن العدد‎ 
المغترض لامرته لاہڈ أنه كان على الأقل ضعف هذا الرقم. وفي مرحلة‎ 
«JL لاحقة» حون تعامل أبراهام مع أبيملك ملك جرار» ترى أن أبراهام يُنظر‎ 
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على أنه مساو في الکانة لأبيملك» وذلك حسبا توحي به المعاهدة التي وقعاها 


(21: 31-22).. 
نقد الراسي التاريخية 
إن أكثر ما یلفت النظر في قصص الآباء هو استخدامها A ue AB‏ ذات 
أبعاد ناريخ في نصوص أبعد ما تكون عن التاريخ. الأمر الذي قد 


يوحي أن هذه القصص تاريخيّة. لکن التوغل القليل» وربا شبه السطحي» في 
هذه القصصء يكشف بسهولة أن الرامي التاريخيّة لم تستعمل من قبل محرري 
الترراة إلا ببدف الإيحاء بصدقيّة ما يكتبون أو يحرّرون. 

من أهم العناصر في قصص الآباء؛ التي تبدو للوهلة الأول 6 «Cz‏ 
الإشارة إلى ا مال المدّجنة أو إلى الشعوب الفعليّة التي كانت تقطن في المنطقة 
أو إلى بعض المدن المثبتة تاريخياً أو حتی الإشارات إلى طرق القوافل. وكا 
آشرناه فان مؤلفي النوراة أو محرّريها ارتأوا إقحام تلك العناصر التاريخية في 
أساطيرهم لإخراج تلك الأساطير من الخانة الميثولوجيّة إلى خانة الحدث 
الواقعي. وفي اعتقادنا الذي وقفنا عنده مراراً أن نصوصاً كثيرة في التكوين 
وغيره» من التي نُظر إليها لزمن طويل على أنها وقائع لا يرقى الشك إليهاء هي 
الآن لا تخرج بحثياً عن دائرة الأساطير: کقصص خلق العالم والعائلة البشريّة 
الاول والطوفان وما شابه؛ فیا الذي يبعث على الدحشة حين تصل بحوٹتا پل 
أن هذا السفر» التكوين» برمتہہ لا یفرج عن كونه میٹولوجیا مؤرّخة؟ 


موسوعة الاين المکٹرن تبزٹری 


نقد المرساة الأولى: شکل حياة آبراهامالفجوة الكبيرة بين حباة 
النبي والرواية الکتویة" 


نحن بحاجة آولاً لآن یکون بحوزتنا تاریخ دقیق لاقدم الصادر 
المکنة التعلقة بالشخصیات المذكورة في التورا يتضح من التوراة ان 
موسی لا یمکن أن یکون مولف کل أسفار الکتاب القدس العبراني اطلمسة 
الاول کیا تذحي اليهوديّة التقليديّة» dal‏ أن نص موت موسی لا مكن أن 
يكون قد كتبه النبي المفترض؛ والواقع أن هذه الأسفار كتبت بعد موسی 
المغترض بزمن طويل. وثمة آية تكشف لنا التاريخ الأقدم الممكن لتولیف 
النص: 


تك 31:26 
«وهؤلاء الملوك الذين ملكوا في أرض آدرم» قبل أن يملك ملك في 
بني إسرائيل». 

يتضح من الآية السابقة أن المؤلف كان یکتب حين كان للإسرائيليين 
ملك على الأقل. لكننا نعرف أن أول ملك مفترض للإسرائيليين كان 
شاؤول» الذي أضحى ملكا عام 1025 ق. م. تقريباً. وھکذا إن أقدم تاريخ 
ose‏ لتولیف التوراة» أو أجزاء منهاء هو القرن العاشر ق. م. يختلف الباحثون 
في تقديراتهم للتاريخ الدقيق لكتابة القسم الأقدم (المسمّى الوثيقة 
QE, sedi‏ من الوثائق ا مصدريّة ذه الاسفار. يرى بعضهم أن الوثيقة 


ا منذ بدابة الدراسة النقدية للمهد القدیم كان التعامل مع قصمن الآباء لا يخلر من الشكوكيّة فقد 
برهن یولیرس فلهاوزن )1844 - 1918) أن تلك القصص حُلقت في زمن المملكة _ إن جاز التعبير _ 
وهي بالتالي لا تلك أي أساس تاريخي. وبيدو أن عمله الشهير هو الذي آسس لجو البحث في العهد. 
القدیم من جاه بعدہ۔ وس سو می UND‏ - م. هي أصل تلك 
القصص. 
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موسوعة لین المقارنٍ Pad‏ 


وهکذا فباسٹثناء ذكريات اجتاعيّة نادرة للغاية حوادث هامة أو نقط 
ول في تاریخ هذا الشعب: Ulo‏ تجاهل كل ما تبقى بوصفه أساطير حظيت 
بالصدقيّة عبر فرون من التناقل الشفوي. كان لا بد أن نلاحظ هنا أننا لا 
نتجاهل كل الباقي باعتبارہ أساطير من دون أي دليل. فالواقع أننا في حالات 
كثيرة حيث تتم الإشارة إلى حوادث أو آشیاء يمكن التحقق منها C JG‏ نجد 
أن القصص في الكتاب المقدّس العبراني إما مزيّقة أو مشوشة. 


نقد الرساة الثانية: Jp‏ الدجنة 

في مثالنا الأول نلاحظ أن هنانك إشارتين إلى الجمال المدجنة في قصة 
أبراهام: 

تك 14:12 -16 

ولا دخل أبرام مصرء رأى المصريون أن المرأة جميلةٌ جد ورآها 
رؤساء فرعون ومدحوها لدی فرعون ial‏ المرأة إلى بیتہہ فأحسّن إلى آبرام 
بسببها فصار له غنم وبقر وحیر وخذام وخادمات gue y‏ وجمال. 

تك 11-10:24 

وأخذ الخادم عشرة جال من جمال سیّدہ ومضی؛ da‏ يده من خيرات 
سيّده كلهاء وقام ومضی إلى آرام النهرين» إلى مدینة ناحور. فأناخ الجيال 
خارج المدينة؛ بالقرب من بثر الياء» عند المساء» وقت خروج المسقيات. ‏ . 

كبا لاحظنا من قبلء فالتخمينات التعلقة بتاريخ وجود أبراهام 
تتراوح بين القرن الخامس والعشرين ق. م. والسادس عشر ق. م. والنص 
السابق يوحي ضمناً أن الجمل كان مدجنا بل كان قيد الاستعمال في ذلك 
الوقت. لکن باعتهادنا على أدلة أخرى بین أيديناء فال مهال الدجنة يبساطة لم 
تكن معروفة أيام أبراهام والنصوص الصرية من تلك الحقبة لا تذكر شیٹا 
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ole jd‏ موسوعة قدین للمظارن 


عنهم بل حتى في ماري» المملكة المجاورة للصحراء والتي ستبدو الأكثر 
حاجة لاستخدام الجهال» فان مجموعة وثاتقھا الضخمة التي هي الآن بين 
آيدي الا رکیولوجیین» لا تذكر مرة واحدة الجمال في ما یفترض أنه كتابات من 
Li‏ معاصرة لابراهام. 

بالمقابل؛ فالواقع يقول إن الاشارات إلى OH‏ لم Tas‏ في الظهور في 
النصوص والنقوش المسماريّة إلا في القرن الحادي عشر ق. م. وبعد هذا 
التاريخ راحت الإشارات إلى JH‏ تتزاید على نحو ملحوظ. هذا يعني ضمناً 
أن تدجين JU‏ بدأ حوالي القرن الثاني عشر ق. قبله بقرن. 

إذن؛ Y‏ يمكن أن تکون هنالك جمال كان أبراهام على قيد 
ا حیاق ولاہڈ بالتالي أن القصص السابقة إضافات متأخرة على أسطورة 
أبراهام. 


نقد المرساة الثالئة: روایة الملوك الأربعة 

إن المادة المحتواة في الإصحاح الرابع عشر من سفر التكوين هي ابلزء 
الأكثر إثارة للجدل من آرکیولوجیا الآباء. 

4 1 وحدث في أيام أمرافل ملك شنعار واریوك ملك الاسار 
وکدرلعومر ملك pe‏ و تدعال ملك جوييم. 

4 أن هؤلاء صنعوا حرباً مع بارع ملك سدوم وبرشاع ملك 
عمورة وشناب ملك آدمة و شمثيبر ملك صبوییم و ملك بالع التي هي 
صوغر. 1 

34 جميع هؤلاء اجتمعوا متعاهدين إلى عُمق ee‏ الذي هو بحر 


الملح. 
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موسوعة قدين المقلرن PL ad‏ 


14 : 4 اثنتي عشرة سنةً استمٌیدوا لکدرلمومر والسنة الثالثة عشرة 
عصواعلیه. 

4 و في السنة الرابعة عشرة أتى کدرلعومر و اللوك الذين معه 
وضربوا الرّفائيّين في عشتاروث قرنایم والروزین في هام والایمین ‏ شری 
ور : 6 وال حورتين في جبلهم سعیر إلى بطمة فاران التي عند AA‏ 

4 ثم رجعوا و جاءوا إلى عين مشفاط التي هي قادش وضریوا 
کل بلاد العمالقة وأيضاً الأمورئّين الشاکنین في حصّون تامار. 

14 : 8 فخرج ملك سدوم وملك عمورة وملك أدمة وملك صبويم 
وملك بالع التي هي صوغر ونظموا حرباً معهم في عمق السَدّيم. 

4 مع کدرلعومر ملك عيلام وتدعال ملك جوييم وأمرافل ملك 
شعار وأريوك ملك آلاسار. أربعة ملك مع خسة. 

4 10 وعمق السديم كان فيه آبار حمر كثيرة. فهرب ملكا سدوم 
وعمورة وسقطا هناك والباقون هربوا إلى ا حبل۔ 

4 11 فأخذوا جميع أملاك سدوم وعمورة وجميع أطعمتهم ومضوا۔ 

4 وأخذوا لوطا ابن أخي أبرام و أملاكه ومضواء إذ كان ساکناً 
في سدوم۔ 

4 فأتى من نجا وآخبر أبرام العبراني. وكان ساكناً عند Ab Ju‏ 
مرا الأموريّ؛ آخي آشکول وأخي عانر. و کانوا أصحاب عهد مع أبرام. 

14:14 فليا سمع أبرام أن ااه شبي جر خلاتهامتمري ولدان یت 
ثلاث مئة و RU‏ عشر وتبعهم إلى دان. 

4ء و انقسم عليهم ليلا هو وعبيده فكسّرهم وتبعهم إلى حوبة 
التي عن شمال دمشق. 


LT‏ موسوعة الدين فملارن 


. 14: واسترجع js‏ الاملاك واسترجع لوطا آخاه Lad‏ وأملاكه 
والتساء أيضاً والشّعب. 

إن ذكر شخصيّات وحواذث كثيرة في القطع السابق والتي كتا نتوقع 
ol‏ تظهر في روایات آخری من خارج الكتاب المقدس جعلت من هذا المقطع 
حط اهتيام خحاصء والعديد من الباحثين ينظرون إلى هذه الرواية على أنها من 
زمن متأخر ولا أساس تاريخي غا؛ وني بداية القرن العشرين تمت محاولات 
لتحديد هوية الملوك الأربعة (أشهر تلك المحاولات المطابقة بین أمرافل 
وحمورابي» ملك بابل) رفضت الآن عموما على أسس فيلولوجيّة وتاريفية. 

من جهة أخرى» فرواية الملوك الأربعة لا علاقة لها بأي مصدر من 
مصادر سفر التکوین؛ وبرآي اليسوعيين؛ في هوامشهم على القصة في النص 
العربي» أنها مأخوذة عن وثيقة قديمة نقحت وكيّفت لابراز دور أبراهام 
البطولي في الحرب. وکنا قد أشرناء أثناء حدیثنا عن فلهاوزن» إلى أن هذا 
النص مضاف من الزمن افلنستي. 

وحتى لو سلّمنا جدلاً بوجود اللوك الأربعة الذين يتحدّث عنهم 
التكوين؛ فإن ما من دليل على الإطلاق يشير إلى تحالف هؤلاء الملوك الأربعة 
ضد أبراهام المزعوم هذا إذا كانوا متزامنين أصلا. کذلك لا يعقل أن (c‏ 
أبراهام» يجيشه المكون من 318 شخصاء کیا يقول التكوين» جيوش ملوك 
أربعة قد يصل تعداد مقاتليها إلى عشرات آلاف البشر | 


نقد المرساة الرابعة الختان: 
سوف تتناول الآن +سألة عرف الختان» الواردة في قصّة أبراهام» من 


سفر التكوين: 
تك 11-9:17 


موسوعة الدين تمفارن D sd‏ 


وقال اللہ لإبراهيم: وآنت فاحفظ عهدي: أنت ونسلك من بعدك 
مدی أجيالمم. هذا هو عهدي الذي تحفظونه بيني وبینکم وبين نسلك من 
بعدك: يختن كل ذكر منكم. فتختنون في لحم قلفتکم: ويكون ذلك علامة عهد 
بيني میگ 
هذه حتياً إضافة أخرى متأخرة لاسطورة أبراهام. فنحن نعرف أن 
اتان كان بارس على نطاق واسع في العصور القديمة في بلاد افلال 
المخصيب؟ والمصريون والكنعانيون» أي الشعبان اللذان یفترض أا الأكثر 
احتکاکا مع آبراهام» کانوا ییارسون هذا الطقس. من هنا فالسؤال الذي 
يطرح نفسه هو: كيف يمكن * للختان " آن يكون علامة العهد بين له و 
أبراهام إذا كان ا میع بمارسونه ؟ فقط آثناء السبي البابيء أي القرت السادس 
ق. م.؛ كان باستطاعة هذا العرف أن يميّز بين اليهود وغیر اليهود: قالبابلييون 
لم یکونوا يمارسونها هده الشعيرة. إذن فقصة OUI‏ كعلامة للعهد بين الله 
وأبراهام هي أيضاً ميثولوجية. 


نقد المرساة الخامسة: مدينة جرار الفلسطينية 

سوق نناقش هنا الفقرة التالية من سفر التكوين (26: 1)ء المتعلقة 
پإسحق: ابن أبراهام: 

وكانت في الارض مجاعة غير المجاعة الاول التي كانت في أيام 
إبراهيم. فمضى إسحق إلى أييملك» ملك الفلسطیتیین في جرار! 

تلاحظ الآن أن إسحق ولد کیا هو حين کان أبراهام قي عامه 
المغة (تك 21: 5). وهکذا فالقصص الروية آنفاً عن ملك جرار هذا لا X‏ 
آہا حدثت في مکان ما بين القرنين الرابع و العشرين و الخامس عشر قبل 
الیلای اعتمادا اعلى التاريخ الذي نراہ الأنسب لموضعة آبراهام في الزمن. لکن 
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الجزه فرع موسوعة الدين lali‏ 


الأدلة الأركيولوجية الواضحة تظهر أن الفلسطینیین لم یستوطنوا الشريط 
الساحلي حتى بعد القرن الثالث عشر ق. م. وتظهر الكشوفات الأركيولوجية 
في جرار (اسمها الآن تل حرور شمال غرب بثر السیع) أن البلد لم تكن أكثر 
من فریة صغيرة غير ذات أهمية آثناء الاستيطان الفلسطيني البدئي في العصر 
الحديدي الأول (1150- 900 ق. م.). ول تصبح جرار مدینة ذات أهميّة إلا 
في القرن السابع ق. م. من هنا يمكن القول إنه م تكن هنالك جرار ولا ملك 
للفلسطينيين يمكنه أن يلتقي مع إسحق وقبله أبراهام خلال القترة الزمية 
التي يقال Uto C]‏ فيها! 

من هنا يمكن أن نصل مع توماس توميسن» آستاذ العهد القديم في 
جامعة کوبنهاغن إلى النتيجة التي تقول» إنه إذا أظهر أن هذه الاشارات 
النوعية في قصص الأباء ليست أكثر من خلط تشويشي» فهي إذن لا تضيف 
أي شيء للقصص؛ لکن هذه الإشارات بالذات كانت المراسي التاريخيّة التي 
يفترض Vl‏ هي التي أرست دعائم تلك الحكايا في التاريخ في الموضع الاول. 
ودونها كيف باستطاعتنا التمييز بين هذه الروايات وأية حكايا فولوكلورية 
ميثولوججية صرفة؟ 


موسوعة الدين المقٹرن Pd‏ 


مدخل إلى الرواية القرآئیة لقصة إبراھیم 


نص شباير! 
. رغم أن مسألة الاسماء غير ذات معنى بالنسبة إلى بحثنا الحالي 
والبحوث التي سبقته؛ فنحن نعتقد أن مقاربة القرآن للأساء العبرانيّة لابد 
من أخذها بعين الاعتبار في بحث مستقل. خاصّة إذا ما عرفنا أن الترجمة 
العربية للأساء العبرانية یفقدها معناها الیٹولوجي بالکامل: De‏ في اسمي 
«يتسحك» [اسحق ويشمع - إيل [اسماعیل] نجد نوعاً من التنافسيّة المبطنة 
بين ین احتار فيهما العبراتيون طويلاً؛ أي: يبوه ولیل. والترجمة العريية 
للاسمين تفتقد ذلك تماما. 

بالنسبة إلى النسخة القرآنيّة حکایة إبراهيم [وأبراهام أو آبرام]ء فکما 
لاحظ الباحث اليهودي الهام» غنزبرغ» فالقرآن أقرب إلى ااغاداه من التوراة 
بها لا يقارن: إن روایات محوريّة في النسخة القرآنية لا علاقة ماه لا من قريب 
ولا من بعيد بالنص التوراتي» وتحدیداً سفر التكوين؛ بالمقابلء فالتقاطع بین 
النسخة القرآئیة وافاغاداه ملفت إلى درجة الذھول۔ فتفصيل تقلب إبراهيم في 
تأملاته حتى اكتشافه الإله cae JI‏ تحطيمه الأوثان حرق إبراهيم... کل 
ذلك لا علاقة له بالتكوين ولا بالعهد القديم كله. مع ذلك فنحن لا تمتلك 
فكرة ولو متواضعة عن الشکل السائد لليهوديّة زمن الإسلام UI‏ 
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حكاية إبراهيم في القرآن: (العرض القرآی) 

يتوصّل إبراهيم إلى التعرّف على اللہ عندما رأى بزوغ وأفول النجوم 
والقمر والشمس. فقد رأى نجمة تبزغء فقال: هذا رتی! ول أفلت التجمتء 
صاح ابراهيم: لا أحب ما يأفل! و Lal‏ عندما ظهر القمر في السماء قال: هذا 
إلحي! ولا أفلء قال إبراهيم: حين لا عہدیني رتی سواء السبيل» فسوف أكون 
من أولئك» الذين هم ضالون. وأخيراً اعتقد عند بزوغ الشمس بأنها إله. لکن 
ما إن غابت هي um Lal‏ صرخ: يا قوم إني ترا من el‏ وأتموّل 
کحنیف إلى خالق السماء والارض. 

حاول ابراهيم» أن يشرح لوالده قصور عبادة الأوثانء وقال له: آنظ 
لقد جاءني من العلم ما م یأتك؛ فاتبعني» حتى أهديك إلى الصراط ا مستقیم, 
آنظر, لا تعب الشيطان» فالشيطان كان للرحمن عصياً. يا Jb esa‏ أخاف أن 
يعذبك ol, ur JE‏ تصبح C5‏ للشيطان. فقال والدہ: آترفض آفتي, يا 
إبراهيم؟ اصرف هذا الأمر عنك: V],‏ رجمتك! فقال إبراھیم: سلامٌ عليك» 
سأستغقر لك رت |4 كان بي حَفياً. واعتزلکم» وما تدعونٌ من دون الله. 
سادعو رت عسى أن أستغفره لكم. سخر إبراهيم من QU MI‏ بحضور أبيه 
وقومه» ثم أوضح أن آباء آبائه إذا کانوا من الذین يعبدون الأوثان» فسوف 
يوصفون بأنهم ضالون. 

تشاجر قوم إبراهيم معه JUS Lad‏ لهم: لا أخاف» ما تش رکون به إلا 
أن يشاء رئی شيثاً. ألا ترغبون أن بنذرکم واحد منکم ؟ ولاحقاً يقول إبراهيم 
لأبيه وقومه: ماذا تعبدون؟ قالوا: نحن نعبد الأوثان» ونحن خلصون ھا۔ 
فقال لحم ابراهيم: أيسمعونكم إذا نادیتموهم» أو يستطيعون نفعکم أو 
ضرّکم؟ قالوا: لاء بل وجدنا أباءنا كذلك یفعلون؛ قال: ألم تفكرواء بها کتم 
تفعلون» أنتم وآباؤكم ؟ إثهم جميماً أعدائي؛ إلا رب العالمين» الذي خلقني 
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فهر يبدين» والذي هو يطعمني ویسقین؛ وإذا مرضت فهو يشفين» والذي 
يميتني ثم يحين. طلب إبراهيم الغفرة أيضاً عن خطاياء يوم الحساب والسان 
حقيقة» نی الأجيال القادمة. ید كاك فد رز uM‏ أن لا يخزي والده يوم 
NT‏ 

ما إن تشاجر إبراهيم مع قومهء حتى صرخ في النجوم» وقال: آنظري» 
إني سقيم! فتولى آهل بلدہ عنه مدبرين. فراغ إلى آفتهم فقال: ألا تأکلونء 
وماذا أنت تکوئون» إذا لم تكونوا تنطقون؟ ثم راح إبراهيم يحطمهاء باستثناء 
كبيرهم كي يعزو الفعلة cel]‏ وأخذ إبراهيم إلى جانيه حزباًء والذين أوضحوا 
عدائيتهم لغير المؤمنين» لکن القوم الكافرين قالوا: من فعل هذا بآفتنا؟ إنه 
لمن الظالمين» قالوا: سمعنا فتى يذكرهم يقال له إبراھیم؛ فاتوا به إلينا! كذلك 
فإ املك أيضاً تحدّث مع إبراهيم بشآن الاصنام فقال إبراهيم: إل اللہ هو 
الذي ججيي ويميت» فر الملك: لاء بل أنا الذي أحبي وأميت» فاجاب 
ابراهيم: انظرء الله يجعل الشمس تشرق من الشرق» فاجعلها تشرق من 
الغرب» حتی نقر لك بأنك ed]‏ فارتبك الملك الكافر في أمرہہ ول جد ما یرد 
به عليه» فسآله احدهم: هل أنت الذي حطّمت افتنا؟ فأجاب لاء OL‏ كبيرهم 
هو الذي قعل بهم ذلك! فاسألوهمء إذا كان باستطاعتهم الکلام! على أعين 
الناس eld‏ یشھدونء قالوا: أأنت فعلت هذا بآفتنا یا إبراهيم؟ قال: بل 
فعله كبيرهم؛ فاسألوهم إن کانوا ینطقونء فرأى الكافرون عدمية أوثانهم» 
Ji,‏ واحدهم للآخر: أنتم ظالمون! من ناحية أخرى عادوا للتشاجر مع 
ابراهيم» وقالوا له: أنت تعرف dee‏ أنّ هؤلاء لا يتكلمون! قال: أفتعبدون 
من دون الله ما لا ینفعکم شيئاً ولا يضرّكم» أف لكم ولا تعبدون من دون 
الله! أفلا تعقلون! قالوا: حرّقوه وأنصروا آلمتكم! فألقوه في كومة الحطب 
المشتعل. لکن الله قال للنار: يا نار کون برداً وسلاماً على أبراهيم! وھکذا 
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aad‏ الله إبراهيم وأخله مع لوط إلى الأرض المقدّسة. وبثاء على وعد من 
صل ابراهيم eM‏ مستغفراً؛ لكنه سرعان ما ترا منه بعد أن اكتشف أنه عدو 
شه 


جاءت الملائكة إلى ابراهيم؛ وبشرته وزوجه باسحق ومن بعد ]إسحق 
یعقوبء لکن إبراهيم في البداية ارتاب ببم فهم لم یمشوا شیٹاء من العجل 
الذي شواه هم. بالقابل» فالملائكة» یقولون: لا تخف؛ زا آرسلنا إلى قوم لوط 
لکن زوج إبراهيم تشك في الرسالة الحمولة» فهي لا تستطيع إنجاب أولاد 
بعد الآن باعتبارها امرأة عجوز. لکن الملائكة؛ قالوا: أتعجبين من أمر الله 
رحمت الله وبركاته عليكم؟ ولآن الوجل استبد بإبراهيم؛ فقد راح يصلي لقوم 
لوط الائمین؛ الآيلون إلى التدمير» كي يغفر لهم. لکن الرسل؛ يقولون؛ 
عرض عن هذا له قد جاء أمر رت elo‏ آنيهم عذابٌ غير مردود! يشير 
إبراهيم إلى لوط الني يجده موم بين قومه ویذگر بامخشیة من الله 

آمن لوط برسالة إبراهيم» وقال لقومه: انّقوا الله وَأَطِيعُونِء وما 
ICT‏ عليه من أَجْرِء نون الأكراتَ من itl‏ وتذّرونَ ما dle‏ لم 
ریکم من أزواجكم؟ بل أنتم قوم عَادونَ! لکن القوم هدّدوا لوط بالطرد إذا 
لم يتوقف عن كلامه. 

لا جاء آل لوط المرسلونء قال لهم هذا: esi]‏ قوم o IRA‏ لكتهم 
رڌوا عليه؛ بقوانم: لقد Scl‏ با ولا لصادقونَ! انشغل بال لوط على 
ضيوفه؛ وكان لوط مغلوباً على آمره حيال قومه» الذين حرّموا علیه» استقبال 
ضیوف: وكانوا يعملون الشر علي نحو مضطرد. وعندما جاء القوم للحال 
مندفعين. قال لوط فھم: خذوا بناتي حبيباتي بدل ضيوفي الغرباءہ خافوا اللہ 
ولا تخزوني في ضيوفي! لکن القوم أجابوه: قد علمت مالنا هدف في بناتك» 
وإنك لتعلم ما نريد! عرّی الملائكة لوط المهموم وطلبوا منهء أن یقادر المديئة 
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المهدّدة بالعذاب قبل الصباح» شريطة أن لا يلتفت منهم أحد إلى الوراء؛ 
وحدها زوجه كانت ستؤول إلى الفساد مع القوم الخاطتين. لکن کون القوم 
أصروا على تسلّم الضيوف» جعل dil‏ الحجارة تتسافط وقضى على المدينة. "E‏ 
ذلكء فقد أنجي لوط و عائلتہء عدا زوجه. 

وحین أمر الله ابراهيم أن يصير مسل قال هلان أسلمت إرادتي لله 
رب العالمين. ثم قا بالاشتراك مع إمماعيل» بتأسيس الكعبة» وصل» كي 
مل الرحن مهم أ مسلمة» يتلوا عليهم آیات الله ويعلمهم الكتاب 
والحكمة. وعند تأسيس الكعبة قال الله لإبراهيم الکلیات التالية: لا تدرك بي 
شیاه "m‏ ي للطّافین والقائمين E d»‏ ونادي الناس کې 
یقوموا برحلة cel‏ عليهم أن يأنوا على الأقدام أو فوق الجهال» لیذکروا اسم 
ور ی بر oo‏ یه مس 
وأن یطعموا البائس الفقیر. يطلب إبراهيم من اللہ أن يري کی 
الموتى. وحين يسال الله ابراهيم» إن کان لا یؤمن بذلك» أجاب: se‏ 
ليطمئن قلبي ! فامرہ الل بان یذ أربعة من الطیں فيصيرهن إليه ثم يجعل 
على کل جبل drm e‏ ثم يدعوهن» فيأنين إليه سعياً. 

حون طلب الله من ابراھیم أن یقرب له ابنەہ قال ابراهيم لابنه یعدم 
أحس أنه أضحى ناضجاً رمفیداً له: يا بني؛ gl‏ أرى في النام إني أذبحك1 
فهل تريد الاستسلام لمشيتة Tall‏ عندما طلب ابن ابراهيم من والدہ أن ينجز 
إرادة اللہ صرخ اللہ بإبراهيم: لقد نجحت في الامتحان» وأثاب الله الابرار؛ 
بان فدى الابن بقربان۔ 

ie‏ أجرى الله على ابراهيم اختبار؛ حيث أراه بملكة السياوات 
والأرض: وعندما نجح في هذا الاختبار» جعله الله إماماً للبشريّة. فقال 
ابراهيم: وهل ستنشر ذڑیتي تعاليمك ؟ أجاب al‏ لا ينال عهدي الظالمين1 
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لکن ابراهيم صلی؛ وقال: D‏ اجنبني وبتيٌ أن نعبد الاصنام. اجعل 
أفئدة من الناس تهوي إليهم» وهم الذين أسكجهم بواد غير ذي زرع عند 
بيتك المحرّم» وارزقهم من الثمرات» ومن ذزيتي تقبّل دعاءء نك تعلم ما 
نخفي وما نعلن؛ فأنت العلیم 

صلی ابراهیم» أن يغفر الله له ولوالديه وللمؤمنين بیوم حساب؛ صلل 
ابراهيم أيضاً لأجل بلده» وقال: رب اجعل هذا البلد ea‏ وارزق آهله من 
آمن منهم adu‏ واليوم الآخر. فأجاب الله أن من کفر أمتعه AJ‏ ثم اضطره 
إلى عذاب النارء وكان ابراھیم سيجزى على edad‏ اللہ سیجعل من إسحق 
ويعقوب نبین وأمثولتين للجنس البشري. ومثل بقيّة رسل الله يسمي 
إسماعيل أيضاً إلى الأنبياء» إنه يؤسس الكعبة مع seo‏ والله يسمّي ابراهیم 
الذي لم يكن يهودياً ولا نصرانباً بل إمام وحنيف» خلیلہ؛ وسهديه إلى الصراط 
المستقيم. . أولاد ابراهيم الذين يحضرون الوعود؛ يصبحون مسلمين. إن عمداً 
والذین یؤمنون بالله هم من أتياع ابراهيم. 


موسوعة Qual‏ المقارن ظز اترام 


المصادر 
السورة 6: 76 - 79 (3 مك): Qua‏ جن عليه الليل رأى 5 es‏ قال: 
هذا ري؛ فلما أفلء قال: لا أحب الأفلين! فلا رأى القمر do ju‏ قال: هذا So‏ 
V‏ أفل» قال: لثن لم يهدني رتی لأكونن من القوم الضالين. فلما رای الشمس 
بازغةء قال: هذا vds Mo‏ فلا آفلت فال: يا قرم إن بريء ۳34 
Tn‏ ( إني وججھت وجهي للذي فطر السموات والارض حنيفاًء وما أنا 
من المشركين؟. قارن: 37: 83 - 91 )2 مك) [وإن من شيعته لإبراهيم؛ إذ 
جاء ريّه بقلب سلیم۔ إذ قال لأبيه وقومه: ماذا تعبدون. أنكفاء آفة دون اللہ 
تريدون. فیا ظتكم بربٌ العالمين. فنظر نظرة في quei‏ فقال: JE‏ سقيم. 
فتولوا عنه مدبرين فراغ إلى آمتهم» فقال: ألا تأکلون]» حيث بروی» كيف أن 
إبراهيم» يصل إلى معرفة اللہ من خلال تعرّفه أن الأصنام لا تستطیع أن تأكل 
أو تنطق. وبحسب 41: 37 (3 مك) [«لا تسجدوا للشمس والقمر 
واسجدوا نثه الذي خلقهن»] يُطلب من المؤمنين أن لا يسجدوا للشمس ولا 
للقمر» بل نله الذي خلق الاثنين. 
يخيرنا یوسیفوس في «عادياته! گ ۰۷ 1 أن إبراهيم توصل إلى معرفة 
اللہ عبر التأمل في الأرضء البحرہ الشمس والقمر: «كان [ إبراهيم ] رجلاً 
عميق البصيرة وله موهبة الاقناع القوي والمحاكمة الصحيحة. فعبر قضيلته 
ورؤيا تراءت له ایضاه آمن أنه في زمن dio‏ سوف تتغيّر التصوّرات Sb]‏ 
المتعارف عليها عن الله وسوف تصحح. في البداية تم رأ على الاعتراف» نف 
فقط. والذي خلق کل شيء؛ وكل شيء RUE‏ يجب أن .يعين الانسان في 


"١‏ إفي بريء غا تش ركون. على نحو شيه داتم ترد كلمة بريء في القرآن بمعنى: ال الشيطان. 
هذا ما نجده عند هود (11 : 4654 في وصف الشيطان» الذي يقول نان أن یکفر )16 : 59) وعند 
عّده الذي يرأ من إشراك قومہ (9: 1043: 442 11: 37 26: 216). 
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الوصول إل النعيم؛ أوجدنا عبر عطيّة خيره ولم نخلق عبر قوة ما. وقد رأى 
هذا عبر التأمل في الارض والبحرء الشمس والقمر وكذلك في تبدّلات 
السياء. وفگر [إبراهيم] S08‏ لو أن وجود هذه الأشياء المستمر كان عبر 
وجودها ذاته» فسوف يكون باستطاعتها إذن أن تعتني بالحافظة عل نظامها 
أيضاً. لکن هذه [الأشياء] لا تنعل ذلك کیا يتضح لناء ولا تستطیع بالتالي أن 
تكون مفيدة عبر قواها الخاصة وحدهاء وهي تعتمد حتاً إذن de‏ قَوٰة Sj‏ 
الذي يتحكّم في کل شیم والذي يستأهل أيضاً الشرف وا لحمد+۔ 

يقصّ علینا فيلو )60 & , LA] (De Abrahamo , Cohn‏ أن 
إيراهيم تعلم من نظام الطبيعة معرفة الله: «بعد أن أضحی هذا (ابراهیم) 
نصيراً غيوراً للصلاح» وهو الفضيلة الأعلى والأهمء حاول أن يتبع الله وآن 
يطيع آرامرهه هذه الأوامر التي ليست فقط تلك التي رآها معلنة عبر الكلمة 
والكتابة» بل أيضاً التي تُکشف في آيات الطبيعة و التي تتبينها أصدق ا خواس 
(العين) قبل الأذن غير الوائقة والتي لا يعتمد عليهاء و الذي يرى في الطبيعة 
النظام الحاكم للعالم والعرف العالي الفاتق الوصف» یتعلّم» دون أن يقول له 
أحد كلمة؛ أن يعيش حياة يفينيّة ملتزمة بالشریمة....» أنظر أيضاً: سفر 
اليوبيل (562 , IT‏ , 801تثلتھکا): درني هذا الأسبرع السادس من Sk‏ 
في عامه ال خامس؛ جلس إبراهيم في القمر الجديد من القمر السایع» وراح 
يراقب النجوم من المساء إلى الصیاح» كي يرى كيف تکون في السنة الممطرة. 
وكان وحيداً؛ عندما كان جلس ويراقب. وجاءت إلى قلبه کلمقء وقالت: كل 
آيات النجوم وآيات الشمس والقمر: Vs‏ آيات في يد الله... ng‏ 
يكشفها... ؟؟ قارن Cad‏ ابرکالیس أبرامام (تحرير 1897 «Leipzig‏ 
001 ص 10): هما إن جلس إبراهيم ذات يوم في الحقل ورای 
نجوم السماء وكله من اللہ آنعد ذلك في قلبه» وقال: هذه ال هت لم تخلق ذلكء 
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diu‏ خلق السماء والارض وکل شيء؛ لكننا بشر لا عقول dd‏ فدحن لا نؤمن 
بخالق السیاء والارضء بل نعتقد بالأحجار والحخشب والأوهام. لكتني أرى 
و أفهم أن الله كبيرء وهو الذي خلق السماء والارض والکون کله». 

تقول بیرانعوت 32 بء إن إبراهيم کان أول من أسمى الله «ربّة 
حیث تسلّم افاغاداه جدلاً على ما يبدو بأسطورة تأمل الطبیعق ه لكتها بالقابل 
لاتوردها. 

تظهر هذه القصّة بالتقصیل, للمرّة الأولى في التراث اليهودي» في 
معاس أبراهام(]2518 :Qellink, B. =H. 1, S.‏ 

YR SR 525(7 98 DT S202? ۳ہ‎ now ناج‎ 1» 
Yo DN D'221271 RT RD UT may WD 5 ini «ais on 
DN TI DR 50ط‎ TIN 12 MR ۴5078 DDN د‎ 28 DIN AIR 
DYANDDUERCXTDN MT TRO YN  UDUS NOUDY wu 
اد رک‎ ° PRIN DR TUT ۰۰۱77 

وجاء إلى حافة النهر. وما أن غابت الشمس وظهرت النجوم؛ حتی 
قال: هذه إلمي! ٹ ثم ما أن ظهر الغسقء وم يعد یری النجوم حتى قال: سوف 
لن أعبد هذه فهذه ليست Aa]‏ ثم رأى الشمس: وقال: هذا إلمي» وسوف 
c‏ بحمدہ (خر 15: 3) [النص في سفر igi‏ هذا إلمي؛ فيه أعجب]. 
وعندما غابت الشمسء قال: : هذا Cad‏ ليس إفاً! ٹم رای القمرء وقال: هذا 
إفي» سوف آعبد». وما أن حل الظلام» حتى قال: هذا أيضاً ليس GUI‏ لا بد 
أن هناك أحداً ما والذي يسر کل شيء». ثم التفی الملاك جبريل؛ الذي آشار 
إليه بأنه رسول الله وعلى نحو متزايد تتطابق القضّة القرآنبة مع ما تقدّمه إلينا 
معاسهأبراھام (511 B. H. TT.‏ رعاءمنلاء1): 
vov»‏ در سرت KP Dw‏ مز vni YAR‏ ددر مد ۰۵× IPDU‏ 
our 27 a wo? PD ova v5 Dn f ۱۳۱۸۱ yk‏ 
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d‏ هرمع موسوحة سن دن 


m2 230 DM mn RWS i2 maîn amm wol 
۱۳۱2۵۱۱۳۲۵ 722 0250m RY 1 oen IQ Yi DK 
Ton OD 3a ma تما‎ TP? ena و‎ 73 TOP 

yw Sens vog Leroy v IR - TO PK TT: DK mma 


8 عندما کان (إبراهيم) في الثالثة من العمر حرج من المغارة 
وجلس متأملا بعمق: من الذي خلق السیاء والأرض ومن الذي خلقني؟ 
وأمضى اليوم بطوله یصل للشمسء وف المساءء غابت الشمس في جهة 
الغرب» ومن الشرق» بزغ القمر. وحين رأی القمر والنجوم تحیط بالقمره 
قال: هذا الذي خلق السماء والارض وكذلك آثاء eda y‏ النجوم هم حاشیته 
وخدمه وأمغى اللیل بطوله Las‏ للقمر. وني الصباح غاب القمر في جهة 
الغرب» وبزغت الشمس من الشرق» iate‏ قال: کل هذه لا تمتلك قوت إن 
ربا فوقهاء له ساصلي وأمامه سأسجد». 

ویحسب جموعة الدراشيم الصغيرة Sammlung kleiner‏ 
Midraschim‏ )رر Horovitz‏ برلين 1881ء الققرة 1ء ص 43 
ومابعد) يراقب إبراهيم فی البداية غیاب الشمس لكنه لا يرقب النجوم.0 
ویشیر غريتباوم PGrünbaum‏ إلى نابریشیوس Fabricius‏ 41:336 
حيث يُررى بالاسم عن Suidas‏ فترة 0م۸8 [آبراهام‌اء a‏ ایراهی 
عندما رأى السهاه وهي شبه صافيةء قد أضحت مظلمة» قال لذالله: «لیس هنا 
d‏ ومثل فلك أنه حين لاحظ ان الشمس غالباً ما تكون غير Sip‏ 
ومظلمة؛ Ol,‏ ضوء القمر پنقص ويزداد قال: «لا يمكن أن يكون مذان 
EV‏ 


١‏ بحسب زوماره فصل ببراليت» یصل زیراعیم لل معرفة الہ عبر الشمس الآظة. وهلا مأو من 
إشعيا 2:41 حیث هذا ارشع بنطبق مل إبراعهم. 
Neues Beitrags, S131.‏ 
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موسوعة لین Ul‏ قہزء لرليع 


إن المقارنة بین الإطار القرآني الحكاية من ناحية والمواضيع المستمدة 
من الأدبين اليهودي والسيحي تظهرء أن القرآن الكريم وسفر اليوبيل 
وابوکالییس أبراهام كلها تجعل تأمل النجوم ue‏ بادئ ذي بد لکن النص 
من التقليد اليهودي الستی معاسه أبراعام: الذي ينتمي إلى مرحلة أكثر 
حداثة» يظهر نوعاً من التأثر بالتقاليد الاسلامية» كما يظهر تعبير 7760 77 
۲ والذي هو بالفعل مأخوذ عن العربّة. لکن سفر اليوبيل؛ الذي هو 
موجود لدينا بالكامل فقط عبر ترجمة أثيوبية» التي هي بدورها مأخوذة عن 
نسخة Cj‏ للنص العبرا اي الأصيل (انظر داماد 31 «E‏ والذي 
نادراً ما كان يلعب دوراً بين اليهود زمن حمّد كان بالمقابل بقرا من قبل 
Die t‏ لذنك فمن المحتمل جدآه رغم شيوع الحكاية في وقت أكثر 
حداثة بين اليهود؛ أن المسيحيين هم الذين رووا على مسامع المسلمين تلك 
الحكاية. 

إن تأمل تعاقب الليل والتهارء الذي يقوم به إبراهيم» يقوده» إلى إنکار 
الآلمة» و إلى أن يدعو فاته حنیف؛ء وحمد d‏ يكن اول من استخدم هذه 
الکلمک فكيا يظهر فلهازرن Reste alter. ) Welhausen‏ 
2(Heidentums , S.239, 9‏ نرندکه ۵106162 ) Neue‏ 
«(Beitrüge, S.30‏ برل S.V.  Cheikho) El «Buhl‏ 
(Christianusme‏ رهوروفيتس Op «diu, , 568( Horovitz‏ كلمة 
حنیفب كانت تُستخدم بمعنى اثقي؟. وکیا يبدوء فان حمداً تعلق بهذا المعنى 
للكلمة حيث كان يشير بحنیف إلى الأتقياء» الذين لم يسمع بهم اليهود ولا 


انظر: 
Harnack , Geschichte der afichristlichea Litertur , 1893 , | ,5. 858.‏ 
۵ انظر: 
Schulthed, Orient. Studien, S. 86; Horovitz, K. U., 5.50,‏ 
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الجزء ظرابع۔ موسوعة دين العقارن 


السیسیون» وبحسب تور أندرا Kyrohist . Arsskrift «Tor Andrae‏ 
8. 1932 تظهر حنیفیة الأنبياء کحقيقة» لیس كطائفة Jedem‏ كتيار 
توحيدي داخل الدیانة العربيّة» ويقول هوروفيتس ما معناه 5561 , KU.‏ 
إن هذه التسمية كانت تطلق على شخص بعينه انشق هرطوقياً عن آخوته في 
آلدین من etl‏ العقيدة الارئوذکسية وكان العني بذلك des‏ وظل يحمل 
هذا الاسم لاحقا لکن بعد أن فهم بمعنى «تقي». 

على xd‏ حالء لابد نا من الإشارة إلى أن dae‏ فهم من كلمة حنيف 
إنساناء يفترض حصول ds‏ فيه بحيث يحتقر عبادة الأصنامء ویعترف di‏ 
على أنه الإله ete NE‏ ليس ابراهيم وحدہہ بحسب 6: 79 وما بعد di]‏ 
وجھت وجهي للذي فطر السموات والارض MG‏ 16: 122 وما بعد 
(3مد) [ثم أوحينا إليك أن اتبع ملة إبراهيم حتيفاً] الذي js‏ هذا التحوّلء 
بل إن محمداً ذاته يتسمى بهذا المعنى حنیفا؛ انظر: 6: 161 وما بعد (3مد) 
Jil‏ إنني مدان ري إلى صر اط مستقيم o Qro‏ إبراهيم حنيقاً]؛ 10: 105 
وما بعد (3مد) [وأقم وجهك للدين حنيفاً]. وهنا is‏ بالتالی حائيف 
العبرانية التي تعتي فمنافق؟ء حتابا السريانية وحنيفايا المندائية اللتین تعتيان 
«عابد الوئن؛ وربا حنيف العربية التي تعني «المتشق عن ee‏ وربا بالتالي 
أنّ مدا سمع عن أولئك المنشقين عن مللهمء الذين في زمن ما قبل الإسلام 
أنكروا دیائٹھم الأصلية وسموا أنفسهم حنفاءۂ وف الوقت ذاته» راح يفكر 
بحنيف العربیة بمعني منشق عن el‏ الأصليّة. 


P ad QUUM موسوعة الدین‎ 


اختبار إبراهيم 

السورة 2: 124 (مد): «وإذ el‏ إبراعيم ره بکلیات oil‏ قال: إن 
جاعلك للناس ola]‏ قال: ومن ذزيتي؟ قال: لا ينال عهدي الظالین». قارن 
3 [وإذ أخذنا من این ميثاقهم ومنك ومن نوح و إبراهيم... وأخذنا 
منهم ميثاقاً ظاً]؛ 57: : 26 [ولقد آرسلنا نوحاً و إبراهيم وجعلنا في ذريتهها 
النبوّة والكتاب... ] (مد). 

إغواءات إبراهيم العشر تلعب دوراً كبيراً في الحكاية. وهذا الرقم 
يعرفه سفر اليوبيل (19: $8 Kautzsch‏ 11:72 و المشناء (3: -(Abot V‏ 
لکن الاغواءات els‏ في الماغاداه ) Abotd. R. N. 1,33. Versio IT,‏ 
X96, Perq. d. R.E26‏ سفر الیوبیل وافرام السرياني بطريقة خحلفة. 

أما اللفظة القاسية في القرآن» بأن ذرّية إبراهيم ظالمين لا ينالون «عهد 
ci‏ فسوف يجري تحديد أولئك في موضع آخر (57: 26) [فمنهم مهتد] 
حیث یسمّی بعض ذرية نوح و إبراهيم «بالمهتدي»» لکن الغالبية فاسقة. ]105 
قفي زمن المدينةء الذي GU‏ مته هذه GERI‏ الذكرء كان محمد رأي لا لیس 
فيه في اليهود والمسبحيين. 

م يكن إبراهيم ود ولا مسيحياً :3040 7 م تقولون إن 
إبراهيم.. . كانوا هوداً أو me‏ [وما كان Ss EH m‏ 
ولکن كان حنیفاً مسل وما كان من المشركين]. 
ME M en‏ انت دنا ا MS‏ سي 

n 00ص۱ 0ض‎ mav yo ٤7 7۷ wan ..v25 
إبرامیم روح أبراهام بالإشارة‎ 9 ۱۷۲۵ nb «np 8٦7 ma TRU 


eam 
Ginzberg , Haggada , MGW] 1899, 8. 534. 
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لمزء مرمع موسوعة lal aiii‏ 


إلى الأضحيةء التي كان البهود سیشغلون انفسهم بها Lad‏ حتی بعد خسارة 
مزارهم». وبحسب عدد رابا (2: 11) يؤكد اللہ لأبراهام: 730 man‏ 
pu MAII ym nb Ti»? ۵‏ الذين سينحدرون منك 
یوما سوف يكونون مثلك». وهكذا Op‏ محمد حین سمع بالاسطررن 
الیھودیّذ: غير معناها وفق الموقف الذي آخذه من اليهود والمسیحیین في الزمن 
المديني؛ والذي لم يسلم فيه بهم على eel‏ ذرية لإبراهيم بحقوق متساوية. أما 
اعتبار إبراهيم LU)‏ للبشرية» فهو ما يظهر في سفر التکوین12: 3 [ويتبارك 
بك جميع عشائر الأرض]. 


إبراهيم يتشاجر مع أبيه 

السورة 19: 42 - 48 (2 مك) p‏ قال لأبيه: يا أبت» لم تعبد ما لا 
یسمع ولا يبصر ولا يغني عنك a‏ يا أبت اي قد جاءني من العلم(٩‏ مالم 
باتك فاتبعني أهدك صراطاً سوياً. يا أبت لا تعبد الشیطان: إن الشيطان كان 
للرحمن عصياً. يا أبت إني آخاف أن يمك عذاب من الرحن فتكون للشيطان 
ملياً. قال: آراغب أنت عن آلمتي يا إبراهيم! لثن لم تنته لأرجنك واعجرني 
ولباً. قال: سلام عليك؛ ساستغفر لك ربِيء لہ كان بي a‏ واعتزلکم وما 
تدعون من دون الله وأدعوا ري عسی آلا أكون بدعاء ري شقياً». 


< علم هتا نشير إلى الدين القرهم باعتباره ثمرة ا معرفة. العلم بحسب القرآن متلك فقط تقريياً من قبل 
الشخوص الکتابی مثلاً: نوط (21 : 74)» يوسف (12 : 22)ء موسی (28 : 13): دلود وسلیان 
415:2709:20 
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موسوعة الدين الارن الجزء قران 


قارن 6: 74 (3 مك): [وإذ قال إبراهيم لأبيه آزر۵) decl‏ اصناماً 
آهة؛ إني أراك وقومك في ضلال مبین]؛ وبحسب 21: 51 - 56 (2 مك)ء 
[رلقد آنينا إبراهيم رشده عن قبل وکنا به عالمين. إذ قال لأبيه وقومه: عا هله 


التمائیل التي أنتم لها عاكفون. قالوا: وجدنا آباءنا ها عابدين. قال: لقد كنتم 
. أنتم وآباؤكم في ضلال مبين. أجنتنا بالحق آم أنت من اللاعبین. قال: 


بل ربكم رب السموات والارض... ]» e‏ إبراهيم من أبيه وقومه الذین 
يعبدون الأصنام في الزمن الحالي ویوضح: أنه حتى أسلافه أيضاًء فإنهم 
یسمون ضائین. آما 43: 26 - 27 )2 مك) [قال إبراهيم لأيبه وقومه: إنتي 
براء ما تعبدون. إلا الذي فطرني فانه سيهدين]» فتجعل إبراهيم يقول إنه برئ 
من أصنام قومه. 

كثير ما ورد في القرآن يتطابق مع المعركة الكلاميّة التي» كا بقول صقر 
اليوبيل Kautzsch TI, S. 61f)‏ دارت بین إبراهيم ووالده: «وحدث في 
الأسبوع السادس من السنة» في ستته السابعة أن قال آبرا اهام تتراح 7502 
والدہ الذي كان يتحدث معه: والدي! قال: ها آنا هناء یا ولدي! ققال: ما 
المعونة والفائدة اللتان (تأئیان) لنا من هذه الاصنامه التي أنت تقدّسها 
وتنحني أمامها ؟ إنها لا روح فيهاء بل على الأرجح أنها elo‏ بلا قلب» فلا 
تقدّسها! قدّس إله السیاوات» الذي ينزل الطر والذي يصنع کل ما على 
الارض وکل شيء عبر كلمته ومن وجهه كل الحياة (تخرج). اذا تقدّسهاء 
وهي التي لا روح فيها؟ با dido‏ من صنع آیدینا؛ وعلى أكتافهم يحملونهاء 
رمنها (لا تستحصل) على أية مساعدة» فعيب على الذين y de pna,‏ وضائعة 


في هنا االوضع يسمّى والد (براھیم آزر. وكان قرینکل آول من لاحظ أن هذا الاسم مشتق "don‏ 

آزار s Adtapos‏ يمكن ا من الارتباط بین آزر وخادم إيراهيم مدعو إليعيزر . انظر: 

.ZDMG 1930 , S. 166: ہل لوقا 16 :24 انظر‎ il يشير‎ Horovitz, K. U. S. 85+ 
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قجزء فراع موسوعة الدین iua‏ 


الباب الذين یقتسونبا! فقال له أبوه: اعرف يا ولدي؛ أيضاً... الخ». 
وأوضح والد إبراهيمء أنه لا يستطيح قول الحقيقة لقومه» لاله سيموت بشکل 
Me"‏ 
او باخر, 
عل نحو مشابه لیا برد في القرآنء تصف آبوکالیبس آبراهام» تحرير 
(Bonwetsch‏ ص 14ء الوقف الرففي الذي يأخذه إبراهيم ضد أصنام 
آبائہ: «لكني سرت في هذه الطريق» بقلب متقلّب» وإحساس منقسم. 
وتکلمت بيني وبين ذاتي: ما هذا الذي هو مصنوع للشرء الذي يعمله والدي؟ 
اليس على الأرجح أنه هو رب أربابه» التي هي تصير عبر إزميله وخراطته 
وحكمته؛ أوليس مناسباً على الأرجح: أن تكون هي تعید والدي» PIS‏ 


صنعه؟... فأجبت وقلت له: اسمع؛ يا والدي تيراح» الأرباب تتبارك udo‏ 
فأنت ربّهاء أنت الذي خلقتها؛ فبركتها إذن فاسذق ومعونتها بلا جدوى: إذا 


كان أي منها لا يساعد ذاته» فكيف يمكن أن يساعدك أو يباركني 4$ وحالما 
سمع (الأب) كلمتي» صبّ جام غضبه sje‏ لأني قلت بحق al]‏ كلمة 
قاسیقہ, 

وبحسب أبوكالييس ابراهای ص 17 قال أبراهام والدہ: «حين 
تسبح بحمد أي من هؤلاء باعتباره d]‏ فأنت لاعقلاني في مشاعرك». قارن 
أيضاء النص ذاته ص 11: gp‏ أقول لك الحقيقة يا والدي هذه الآفة غير 
جيدة» وحين أنت تؤمن e‏ فأنت شرير. فشهر والدہ عليه السكين» فانزاح 
إبراهيم جانبأه وتشوشت حواسه...٠.‏ وبحسب بيت ها مدراش 11 - .013 
تحرير JellinkK.‏ 1 .84 5 .25 یوضح إبراهيمء أن صورة نمروده التي 
يقدّسها والداہ لا تستطیع أن تتحدث بفمھاء لا تستطیم أن تری يعينيهاء لا 
تستطیع أن تسم بأذنيها ولا تستطیع أن تمشي على قدمیها وأنها لا تستطیع أن 
تفید ذاتہا ولا من يعبدها. ونتيجة لذلك» وبخ تیراح إبراهيم. 
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موسوعة الدين قمقارنِ ole‏ 


إن الحکایة التي وصلت إلى عمد عن طريق السیحین حول شجار 
إبراهيم مع والدہ تظهر في إطارها القرآن» SI‏ حمداً یرّئ الاين المؤمن من 
واجب الطاعة حيال الأب غير المؤمن. وبحسب الآية 29: 8 [وإن جاهداك 
لتشرك بي ما ليس لك به علم فلا تطعهما)» على الابن أن لا يطيع والديه 
ن [غواءہ كي يعبد الأصنام. هذا التشریع» کیا يشير غايغرء يرجع 
9 لکن يمكن أن نجد في المسيحة ماليا مشایة )29 ,5 

«Act. Ap 
345) وكون الأصنام لا تستطيع نف فهذا ما يؤكد عليه محمد لقومه‎ 
E ما كسبرا شیتاً ولا ما اتخذوا من دون الله أولياء.‎ eee [ولا يختي‎ 0 

3 26 [وکم من ملك في السماوات لا تخني شفاعتهم شین dies‏ 

إبراهيم» فالبيتات تأي إلى محمد أيضاً (40: 66 [ جامني olt‏ من رتي AL‏ 
ul‏ الإشارة إلى ترك إبراهيم عائلته فهي مأخوذة عن سفر التکوین» الاصحاح 
2: [وقال الربّ لأبرام (إبراهيم): انطلق من أرضك وعشيرتك وبیت 

أبيك... ]. 


إبراهيم يتشاجر مع قومه 

السورة 6: 80 - 81 (3 مك): «وحابه قومه؛ قال: أتحاجوني في الله 
وقد هداني ولا أخاف ما تشركون به إلا أن يشاء ري شیاه وسع رتي کل شيء 
علااک أفلا تتذكرون. وكيف أخاف ما أشركتم ولا تخافون أنكم أشركتم 
di‏ مالم ينزل به عليكم سلطان. قار: : 70 (مد) [ألم يأتكم نبأ الذین من 


(o‏ غالا ما يرد عفا القول: en:‏ گل كيه علا عذامانجد في 6: 80 (3 مك)؛ 7 : 87 (3 مك)» 
0 98 )2142( وبحسب 40 : 7 (3 مك یتشم الله كل ضيء برحته» وهو ما یمکن مقارته مع 
الزمور 145 :9, 
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"P‏ موسوعة الدين شترن 


C‏ . يا أبت لا تعبد الشيطان إن الشيطان كان للرحمن 
ul‏ أخاف أن يمسك عذاب من الرجن فتكون للشيطان وليا. 
أنت عن آفتي يا إبراهيم؛ لشن لم ته لأر جنك واهجرني A‏ 67-59:21 
(2 مك): [ قالوا من فعل هذا Ulo‏ إِنّه من الظالمين. قالوا: فأتوا به على أعين 
الناس لعلّھم يشهدون. قالوا: أأنت فعلت هذا بآختنا یا إبراهيم. قال: بل فعله 
كبيرهم هذا أسالوهم إن كانوا ينطقون. فرجعوا إلى أنفسهم فقالوا: انتم 
الظالمون: ثم نكسوا على رؤوسهم لقد علمت ما هؤلاء ينطقون. قال: 
أفتعبدون من دون الله ما لا يتفعكم شيئاً ولا يضرّكم. أف لكم a‏ تعبدون 
من دون الله...]. 

السورة 26: 69 - 82 (2 مك): ioo‏ عليهم نبأ إبراهيم. إذ قال 
لأبيه وقومه: ما تعبدون. قالوا: تعبد أصناماً فنظل ها عاكقين. قال: هل 
يسمعونكم إذ تدعون. أو ينفعونكم أو یضرون(1. قالوا: بل وجدنا آباءنا 
کذلك یفعلون.(2 قال: أفرأيتم ما کنتم تعبدون أنتم وآباؤکم الأقدمون. فام 
عدو لي إلا رب العلمين. الذي خلقني فهو هدین. والذي هو يطعمني 
ويسقين. وإذا مرضت فهو يشفين. والذي بميتني ثم يحين». يطلب إبراهيم 


Al يصف القرآن عل الدرام عجز الأوثان. فبحصسب 22 : 73 (مد)ء لا یستلیعون خلق ذبابة وإذا‎ DO 
متهم الذباب شيئاً لا ہمکتھم تخليصه منہ؛ وبحسب 35 : 14 (3 مك) لا یمتلکوت ره لفافة نواة التمر.‎ 
كذلك فإنها لاتستطيع مساعدة الإتسان في كشف الضر 39 : 39 (3 مك).‎ 

© فول كهذا أو مثيل له يقوله Lad‏ قوم عممّد لنيتهم. انظر 2 : 165+ 5 103 (مد؛ 7 : 27) 79 : 
0 31 : 3320 مك). وبحسب 43 : 21 - 22 (3 مك)» يشير غير المؤمنين في القری؛ الاين آرسل 
الله لهم ux‏ إل ديانة أسلافھم۔ 
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موسوعة (لدين lad‏ فمرءٹرس 


[m‏ مغفرة خطاياه يوم الدين» ويصلي كي تعطى له الحكمة ol,‏ یلحق 
بالصا حین؛ ویطلب أن jag‏ له «لسان صدق» في الآخرین. وأراد Lad‏ أن لا 
co‏ والده غير المؤمن في يوم يبعثون؛ وهکذا فا ئة هي ثواب المؤمنين» Veo‏ 
هي جهنم db‏ الآئمین۔ قارن: 16:29 - 19 (3 مك): [و إبراهيم إذ قال 
لقومه: اعبدوا الله وانقوا ذلکم خير لکم إن ez‏ تعلمون. [نا تعبدون من 
دون الله أصناماً وتخلقون إفكاً إن الذين تعبدون من دون الله لا یملکون لکم 
رزقاً فابتغوا عند الله الرزق واعبدوه واشکروا له إليه ترجعون وان تكذبوا 
ax‏ کذب eal‏ من قبلکم وما على الرسول إلا البلاغ البین. أو يروا كيف 
يبدأ اللہ ا خلق ثم یعیدہ... ]؛ 29: 25 )3 مك): [ وقال: نا اتخذتم من دون 
الله أصناماً مودّة بینکم فی الحياة الدنیا یکفر بعضکم ببعض...]۔ 

السورة 37: 83 - 96 )2 مك): «إذ جاء (ابراهیم) ربه بقلب 
سلیم»۱). إذ قال لأبيه وقومه: ماذا تعبدون. أأكفاء آلحة دون الله تریدون. فا 
ظنكم برب العالمين. فنظر نظرة إلى النجوم. فقال: إني سقیم. فتولوا عنه 
مدبرین. فراغ إلى آفتهم» فقال: ألا تأكلون. مالکم لا تنطقون. قراغ علیهم 
is‏ فأقبلوا إليه یزفون. قال: آتعبدون ما تنحتون. dil‏ خلقکم وما 
تعلمون». قارن: 43: 26 - 28 (2 مك): [وإذقال راهم e‏ وتو Ji‏ 
براء ما تعبدون. إلا الذي فطرني فإنه سيهدين]. وبحسب 60: 4 (مد): [قد 
كانت لكم أسوة حسنة في إبراعيم والذين معه]ه فقد كان لإبراهيم حزيه 
الذي إلى جانبه. والذي أظهر عداوته وبغضه لمن كان يعاصرهم من غير 
المؤمنين. 


۷ (ترغوم حيفوق 1 ؛ 3) 399 009 (2 أخ 12 : 38) و US‏ المبرائیة 29 098 قلب سلیم: 
تمائل : 26 :89. قارن أيضا : 
Ahrens, Muhammed as Roligionsstifier, 1935, S. 50 .‏ 
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Ld‏ موسوعة ail‏ المقازن 


.ا محاججة التي كانت تتم بین [براھیم من جهةء وأبيه وقومه من جهة 
أخرىء تكشف کم كان یلعب؛ على نحو متزاید أدوار محمد ذاته. پقول محمد 
لبني قومه (أتحاجوننا في اللہ (2: 139ء مد)ء حيث يؤكد qd‏ مثل إبراهيم 
تماما أن الله هداه إلى صراط مستقيمء UT‏ سوال إبراهيم: «هل یسمعونکم B]‏ 
تدعون أو ينفعونكم أو يضرون ؟» فيذكرنا بالزمور 115: 5 وما بعد: ھا 
واه ولا تتكلم؛ لها عيون ولا تبصر. لها أذان ولا تسمعء لما أنرف ولا تشم. 
ها أيد ولا تلمس» لحا أرجل ولا قشي]؛ كذلك فان الإشارة إلى قوٰۃ الله في MM‏ 
ul duo‏ ری m‏ م رواب وی 
ومواضع أخرى مشابہة تقرأ ني الليتورجيا اليهوديّة. ومثل سليان» يطلب 
رای أبضاً العرفة ويصل Je‏ السان الحقيقة» و التعير يذكرنا بجملة 
هنا ۳۵۷ 17777-7۷8 pU‏ شفة الحق _ لسان الزور» في سفر الأمثال 12: 
9 

في الآية 43: 25 )2 مك) نجد إبراهيم یقول لقومه: «إنني براء ما 
DIO ys‏ ونی زمن الدينة (60: 4)» نجد إبراهيم و الذين يقفون إلى جانبه 
یقولون لباقي القوم: «إنا براء منكم». كذلك فمحمد يوضح براءته من قومه 
وأصنامهم في مواضع كثيرة: 6: 19 (3 مك) [إني بريء ما تشركون]؛ و 11: 
35 مك) [أنا بريء ما تجرمون]. 

وبحسب السورة 37: 89 وما بعد (2 مك)ء ينظر إبراهيم إلى النجوم 
ويقول: اإني سقیم). . وهل يظهر الصدى القرآني ليا ورد في سفر التكوين 415 
6-5 [انظر إلى السیاء واحص الكواكب إن استطعت أن تحصيها... ]؛ كذلك 


: عدا المنص؛ قارن‎ el تعیدون. من‎ gea براه‎ IU 
Horovitz K.U.,S.42. 
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مومبوعة قدین المقارن E‏ 


يقول أبو إبراهيم لابنه» في أبوكالييس أبراهام» (تحرير «Bonwetsch‏ ص 
0 «لقد وقمئا نحن الائنان مرضی».(4 


إبراهيم بطم أصنام والده 

السورة 21: 58 )2 مك): «فجعلهم (الأصنام) جناذاً إلا كبيراً هم 
لعلهم إليه یرجعون٤۔‏ في أبوكاليبس أبراھام (تحرير :2007۷6۱563 ص 
0 نجد حكاية مشاببة؛ «في يوم ماء وكان والد إبراهيم يقوم بحقر آصنامآء 
أمره أن يحضر له Gub‏ فتناول إبراعیم أحد الأصنامء وضعه في النار ما وراء 
القدرء وقال له: إذا کنٹ d]‏ خذ حذرك من القدر! ورأى ما رای فضحك 
لذلك كثيراً وقال لابیه : أبي» هذه الأصنام غير جيدة» فهي لا تستطيع أن تحمي 
ذاتہاء فكيف ستحمينا؟... كان والده غاضبا فقال: لقد وقعنا نحن الاثنان 
مرضی؛ يا بني: فأنا أسير باتهاه العدم. بعدئذ» وقف إبراهيم وآخذ الأصنا 
ووضعها على مار وجاء بها إلى ell‏ لبيعها. فرآی مسنتقها من الوحل نا 
للغاية» ققال للأصنام: إذا كنت aM‏ فحلري ا یا كي لا یفوص في 
الوحل. ومغى ا ہار وغاص في الطین. فقال ها إبراهيم: لو كنت آلمة حيرت 
إذا... لاعتنيتم بذواتكم؟ لكنكم آلحة شريرة» وأنتم بالتالِ تدعمون الأشرار 
أيضاً. فتتاوها وحطمها.. ۰ النص ذاته» ص 12ء خبرنا كيف يجد أبراهام 
eal‏ مارومات Marumath‏ راكماً ابام أقنام الرب الحدیدي ناحوراسِ 
:Nahoras‏ «وحدث» عندما رأيت ذلك أن قلبي اضطرب» وفکرت يعقلي؛ 
آي غير قادر: أن أعيده إلى مکانه» آناء (براهیم» وحدي لأنه کان صلباً 
مصنوعاً من حجر کبیں فذهبت وأعلمت والدي بالأمر. فرحت مع 
وبالکاد استطعنا نحن الاثنان تحریکه» لإعادته إلى مكانه. وبيئها كنت أمسكه 


قارنء با مناسبة: سق راليوييل» ص 12 وما بعده (2 61 . Kautzsch II, S‏ 
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الجزه eth‏ موسوعة الدين ill‏ 


من رأسه» سقط رأسه عنه. وحدث أن قال لي والدي؛ حين رأى أن راس 
الیارومات قد وقع عنه: إبراهيم! فقلت: انظر أنا! فقال لي: : مات C‏ فص 
من البيت! فجته به. وكان يضرب (يبني) مارومات آخر من حجر آخر لا 
راس له؛ والرأس الذي كان قد سقط عن الیارومات؛ وضعه فوقہ: وحطم ما 
بقي من الیارومات... ». و يآبوکالیی سآبراهام» (تحریر v^Bonwetsch‏ 
3 وما بعد)» نجد إبراهيم' وقد باع آصناماً في سوریا۔ ثم يقال بعد ذلك: 
#ونفر أحد جاهم (التجار في سوریا)» ففزع ا حیار وركض ورمى الأصنام عن 
ظهره؛ فتهشم ثلاثة منها وبقي اثنان سا مین۔ وحدث وأن رأى السوریون أنه 
کان بحوزق doa eel‏ لذا لم تطلعنا؛ أن لديك أصنامآء بحیث كنا 

نشتريباء قبل آن يسمع ا حیار صوت ال مهال ولم تكن بالتالي لتضيع...". ثم 
باع إبراهيم الصنمين الباقیین ورمی تلك المهشّمة في میاه نہر غوں 8 وم 
ذلك الوقت لم يكن لها وجودة. 

هذه ا حكاية في الأبوكالييس تُظهرء کیا سنری» الملامح CUM‏ 
للرواية الحاغاديّة» التي تحاکي الوصف القرآني المختصر ها. 

1877 ۱۳۲8 377 7733 777:1 ' 7 * 19 :38 یقول سفر التكوين راباء‎ 
TY) رودم ص۳‎ DT ٦٦ ۱٦٦ DN DDD TOW mun DK 
qo DK mm - IPT F2 vc 53 DR 77 nan 78ت طاجد‎ 
0 372 DR TD TC ON UD 3:5 " RTT n pav 025 à 
yn . KB» 32» "100? ya یں‎ 02 mT ROGA 1777 7 
ددجم روي ونر‎ RYU NDIPR NTT DD Dr , 35 Tim vana. 
ودج‎ NOvpu moi» DP qweonp 2P T? NT یی ° ذأ‎ 
. PPPS mm sam از‎ NOPD a نید‎ n am 
ورد‎ 052175 : ° ۶۶۳۳۰ Ti? TOS TRD ۵ " N TON ANKT PD 
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موسوعة الدین تامقٹرن PE‏ 


TP جر م راقو یزار ور ا پتار  وت‎ YU NTUPR TT NNR 
یں اس‎ IDR OR DR PT T» Té PO TP? nap 
NO» 203 r2 HT R22 TT DP ^NDTp IDR ROR DN 
ww ×۱ ×ظ‎ 7 qs PITY 23 DD ank صم‎ "8 qwmam 
قال... ح۔ حيا: كان تیراح يعبد الأوثان ويبيعها‎ : ۷ ۳9۷ To 8 
أيضاً. وذات مرة ذهب والده وسمح لإبراهيم بأن یآخذ مكانه كبائع. فجاء‎ 
إليه رجل وكان يرغب بشراء أحد الأصنام. فقال له إبراهيم: کم عمرك؟‎ 
فاجاب هذا: مسون سنة أو ستون. فقال للرجل: الويل لرجل عمره ستون‎ 
عاماء والذي سينحني لصنم» عمره يوم واحد ليس إلا. فخجل الشتري من‎ 
جاءت امرأة تحمل في يدها طاسة فيها دقيق ناعم.‎ ie نفسه ومضی. وذات‎ 
القرابين للأصنام! فنهض إبراهيم»‎ gos فقالت لإبراهيم: إذن آنت الذي‎ 
ووضع العصا بيد كبيرهم. وحالیا جاء‎ ds تناول بيده عصاء حطّم الأصنام‎ 
علي أن آخفي‎ DU والدہ سأله: من فعل بهم (الاصنام) ذلك؟ فقال إبراهيم:‎ 
الامر عنك؟ لقد جاءت إلي امرأة تحمل في يدها طاسة فيها دقيق ناعم وقالت‎ 
لي: آآنت الذي تضحي ا1 آأنت الذي تقدّم ها قرباناً! فقال أحدهم: أريد أن‎ 
وقال الآخر: آنا آكل أوّلاً. فنهض آکبرهم» تناول عصا وراح‎ Sr آكل آنا‎ 
له‎ Jui تېز مني؟ وهل يمكنه فعل ذلك؟‎ GU فقال تیراح لابنه:‎ cente 
إبراهيم: أسمعت أذاك إذن؛ ما يقوله فمك ؟*.‎ 

يمكن أن نجد هذه الحكاية بتفاصیل أكثر عند تانا د.ب إلياهو زرطا 
25 € وهي الرواية التي جاءت من زمن أحدث من سابقاتها: اعندما 


.121 ٭ قارن ؛ غایفرص‎ 
قارن:‎ d 
B. Beer , Leben Abrahams nach auffassung der jüdischen Sage, Leipzig. 
1859, S. 10. 
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iba m entrer‏ لملارن 


أعطى أبو إبراهيم [ابئه] سلة مليئة بالاصنام لبيعها في السوق» جاء رجل إلى 
إبراهيم في السوق؛ وقال له: هل لديك صنم للبيع؟ فقال له إبراهيم: أي نوغ 
من الأصنام تريد؟ عندها قال الرجل لإبراهيم: أنا قوي! أعطني صناً قربا 
جداً مثلي! فتناول إبراهيم euo‏ والذي كان أعلى من كل ما عداه» وقال لذاك 
الرجل: خذ هذا؟ فقال ذاك الرجل لإبراعيم؛ و هل هذا الاله قوي مثلي 
ایضا؟ فقال إبراهيم له غبي...! لو لم يكن هذا الإله dae C‏ انتصبت 
قامته فوق قامات الآخرين. لكني لن أتحدث معك اکثر؛ حتى تعطيني النقود۔ 
وللحال عد النقود لإبراهيم» وأخذ الصنم. لکن ما أن سار في طريق العودف 
حتى قال له إبراهيم: كم تبلغ من العمر؟ فأجاب الرجل: سبعون عاما! فقال 
له إبراهيم: call‏ الذي تنحني للصنم الذي اشتريت» أم هو الذي ينحني 
لك؟ فقال الرجل: أنا الذي أنحني له. فقال له إبراهيم: على ما بیدی إذله 
أنك أنت إلمه أكثر ما هو إلمك؛ كيف باستطاعتك» وأنت مولود قبل سبعين 
سنة» أن تتحني el‏ هذا الصنم الذي بني الآن بالمطرقة؟ فرمي الرجل 
بالصنم في سلة إبراهيم» واسترد نقوده ومضی. بعدها جاءت أرملة فقيرة» 
وقالت لإبراهيم: آنا أرملة نقیرۃء فأعطني فا فقیراً جداً مثلي وللحال آمسك 
إبراهيم بصنمء والذي كان أقصر من کل ما عداه؛ وقال للمرأة: خذي هذا 
الإله فقالت المرأة لإبراهيم: هذا الاله ثقيل علي للغاية. ول تستطع حمله فقال 
ها إبراهيم: يا غبیةہ لو لم يكن هذا الوئن أصغر من كل ما alae‏ لما وقف آدنی 
من الجميع. لكنه لن بتحرك من مكانه» حتى تعطيني النقود. وللحال hel‏ 
المرأة النقود. وأخذت الوثن. وحالیا أبت في طريق العودةء قال لها إبراھیم: 
كم هو عمرك؟ فقالت المرأة: عمري سئوات عديدة» فقال لها إبراهيم: أقنى 
لو تزهق روح المرأة! كيف باستطاعتك أن تركمي امام هذا الصنمء و أنت 
خلقت قبل سنوات عديدة» ووالدي صنعه البارحة بالمطرقة؟ وللحال أعادت 


موسوعة الدین ظعقارتِ eer‏ 


الصنم إلى السلة وأخذت من إبراهيم نقودها ومضت في حال سبيلها. قأخذ 
إبراهيم كل الاصنام» جاء بها إلى والده. تيراح. فقال أولاد تيراح الآخرون: 
إبراهيم هذاء لا يلاثم بيع الأوثان» ونحن نريد أن نصنع منه كاهنا فسأل 
إبراهيم: وماذا سیفعل كاهن کهذا ؟ قال له أحدهم: إن عليه تنظيف غرقة 
الاصنام: سکب الماء أمامهاء [طعامها سقيها... وللحال وضع إبراهيم الطعام 
والشراب آمامھاء وقال لها: كلوا واشربوا حتى يعرف واحدنا إنكم من صنع 
البشريّة» وها أنا'أقدم لکم الطعام والشراب لکن ما من أحد تناول حتی 
الكميّة الأدئی من الطعام والشراب. ثم استشهد إبراهيم بالمزمور 5:115 
وما بعد: ما أفواه ولا تتکلم» لها عيون ولا تبصر. ها آذان ولا تسمع؛ لها أنوف 
ولا تشم. ها أيد ولا تلمس» غا أرجل ولا تمشي. وماذا فعل ابراهيم ؟ تناول 
عصاء فحطم كل الأصنام ورماها في فرن وجلس. وبحسب معاسه أبراهام 
(نشر يلنيك» بيت ها Ti ste‏ 25 وما بعد) الذي هو من زمن أحدث من 
التصوص السابقة؛ نرى نمرود وهو يترك [براهیم قرب الأصنام. وبعد ذلك 
یقال: فرأی إبراهيم أن الملك ذهب إلى قاعة الاجتهاعات» فمد يده وتتاول 
Cl‏ وحالما رای صنم انلك آمامه» قال: الإله «i‏ الاله أزلي D‏ مل 
8 وراح يرميها عن قواعدها ويبشمهاء وكان بدأ بالاکبر وانتهى 
بالأصغرء ومن أحدها كان يأخذ الرجلین: ومن الأخر الراس» الذي كان 
يسحق منه العينين ومن الأخر القدمین۔ وهكذا تركها هناك محطمة كلها اجاء 
نمرود ليجد أصنامه كلها محطمة: والفأس بيد الأكبر فيها. لكن سفر الیوبیل 
(Kautzsch , II, 5 .62( 12 2‏ ويلنيك )118 , 1 - (B‏ يقولان إن 
إبراهيم يقوم بحرق الاوثان. وبحسب مجموعة المدراشيم الصغیرق تحقیق 
Horovitz‏ برلین 1881ء 1 338 CTeil‏ تبر إبراهيم قوة الأوثان 
بحرقها في النار. ومن ثم تحترق كلها». 
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LES ud‏ موسوعة الدين شلارن 


. وهكذا فان هذه ا حکایة كانت معروفة للغاية في الدوائر الیهودیته 
ويبدو آنا لم تكن غير معروفة بالكامل بين المسيحيين» غنزيرغ يشير هنا إلى 
فيلاستريوسء Et Abraham beatissimus * :De haeresibus‏ 
*frangens idola justificatus est‏ [ ترجمتنا المقترحة للنص اللاتيني: 
cos‏ أبراهام يضرب الأوثان بالمطرقة عطاً إياها وعحیاً إياها عن 
ut‏ 

EE‏ القرآني العام للحكاية مشابه ael‏ في اغاغاداہ اليهوديّة. هذا 
يثبته قول الحكاية القرآئیةہ إن إبراهيم يعزو إلى الوثن الكبير معرفة من هشم 
الأوثان. واذا كانت هله الرواية تذكرنا بمٹیلتھا الماغادية» فهي غير ذات Hs‏ 
بها كان يدور من حكايا مسيحيّة أو تلك التي كانت تقرا في الدواثر Ael‏ 


الشعب پنفجر غضباًء لأن إبراهيم حطم الأوثان 

السورة 21: 59 - 68 )2 مك): «فالوا: من فعل هذا d‏ إنه لمن 
الظالمين. قالوا سمعنا فتى يذكرهم يقال له إبراهيم» قالوا: فأتوا به على أعين 
الناس لعلهم يشهدون. قالوا: culi‏ فعلت هذا بآختنا يا [براهیم؟ قال: بل 
فعله كبيرهمء فأسالوهم إن کانوا ينطقون. فرجعوا إلى آنفسهم؛ فقالوا: إنكم 
آنتم الظالمون. ثم نکسوا على رؤوسهم لقد علمت ما عؤلاء ينطقون. قال: 
أفتعبدون من دون الله ما لا ينفعكم شیتاً ولا يضركم. أف لكم ولا تعبدون 
من دون الله آفلا تعقلون. قالوا: حرقوه وانصروا آفتکم إن ez‏ فاعلين». 
1 37: 97 (2 مك) فتجعلهم بقولون: «ابنوا له نان فألقره في ا حیہا۔ 


231 MGWJ 1899 , 5. 47 


موسرعة قدین المكارن ری 


وكون إبراهيمء في إشارته إلى عدميّة oU M‏ التي قام بتهشیمها: كان 
يريد هداية شعبه مثلیا أراد من قبل هداية والده انیا هو توع من التزيين 
للحكاية. 

لکن الحاغاداه التي هي أحدث من تلك المشار اليها dal‏ معاسه 
أبراهام (يلنيك/ بيت ها - مدراش آ: ص 2( تقدم وصفاً للحادثة مشاباً 
لذلك المقدّم في القرآن: avra voi 27212 as 95 wm‏ 72۳۳ 275 
Y»‏ سحدددد 3uv mn‏ جازم :n3» "aun 2۳20 usb‏ قاچاپ 
الشعب كله: أيها eel‏ يا سيدناء أتعرف أن إبراھیم كان یجلس عند 
(أصنامك)ء وقد سمعنا أنه مشمھا؟. النص ذاته يحكي لنا كيف طلب أمراء 
الملك ومستشاروه من rry 953 P531 5772 372 1 i39‏ جادط ود 
ا Pas DR Waw ona 77002 von‏ دز aM OYY‏ رد 


»9 دراه اه TYy2? 2 KI BD n5‏ لام کات TS‏ 
yn‏ سس تا ma normas? n»‏ نک 
moon on 87159‏ 1۳۵12/۷: أن يبني بیتا خشبياً وأن ينادى في المدينة کٹھاء 
بان کل من يريد خدمة الملك» عليه أن يأني بخشب كثير إلى هذا للبنی؛ حتی 
یمتلی المكان كله بالفشب» ثم يشعل التشب» حنى یصل اللهب إلى el‏ 
ثم يرمي إبراهيم فيه! بالتالي سوف يليت المرء في إيانه» ولن يتزعزع هذا 
EVI‏ 

تقول الحكاية اليهوديّة» إن إبراهيم؛ کیا أوضحنا من قبل» كان يشير إلى 
لا جدوى الاوثان» في حاولة منه لحداية والده؛ لکن في القرآن نجد أن المقصود 
با مدایة قومه. 

إذن فالقصة القرآنيّة تظهر وكأن إبراهيم کان يلعب مع قومه الأدوار 
التي لعبها النبي العريي ذاتهء بل إنه يحاول هدايتهم بالكليات التي كان 
بحاجتھا محمد في محاولته عدایة قومه. 
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الجزة ارس موسوعة الدين aad‏ 


إبراهيم يتشاجر مع نمرود 

السورة 2: 258 (مد): قأل تر إلى الذي حاج إبراهيم في ربه آن آناه الله 
الملك إذ قال إبراهيم: ري بحي ویمیت؛ قال: انا آحبي وأمیت؛ قال إبراهيم: 
فان الله ياي بالشمس من المشرق el‏ بها من المغرب؟ فبهت الذي كفر... ». 
وني الآیتین 15:14 (3 مك) [جبار عنید] و 50: 24 )2 مك) jus]‏ عنيد ] 
تذکرنا تلك التعابیر بسفر التكوين 10: 8 - 9 732332 تم [جبار في 
الأرض...] أو لد ۳۱۷ [جبّار أمام الرب]. 

وبحسب أرطبانوس يعلم إبراهيم ملك مصرء قاریطوطس: 
الاسترولوجيا(. وبالنسبة لابراهیم كاسترولوجي» أنظر: یوسیفوس؛ 
عاديات» DL7,I‏ على نحو مشابه» مثلیا هو الطلب الذي يقدمه إبرلهيم 
لنمرود» كي e‏ الشمس تشرق من الغربء كذلك فان السؤال الذي 
يطرحه أنطونيوس على d ge‏ الأمير» یقول» بحسب ستھدرین 91 ب: * 
DRY 7۳ n5 "755‏ ۲۳۳۳ ٦۱ج‏ × ° : جد RIN‏ ہہ جم جد 
&YoNP 7 3922720:5" × ,۳ mos av‏ »1 55 صم 7۳۳۱ 
ات ۸ ٭۶: ده ۳۳ qm por RID 9 "mm :'av suy?» a‏ 
mor ny ۵78751 ۵۳7۵ 5105 7 jm wav‏ لماذا تشرق الشمس 
من الشرق وتغرب في الغرب ؟ Qua‏ له ا حاخام: لو كان الأمر معكوساء هل 
كنت ستطرح السؤال على Lad‏ ؟ فقال أنطونيوس: ما أعنيه هو التالی: Bid‏ 
تغرب الشمس في الغرب ؟ فقال الحاخام: لتقديم السلام والتحیّات للخالق 
(فالشکینا تقيم تی الغرب).. فقال أنطونيوس: هل باستطاعة الشمس إذن 


17 Bugebius , Praep. Evang. IX, 18. 
5 Schürer , Geschichte des jüdischen VolkesTI, S. 281. 
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موسوعة تىین المقارن الجزء لرابي 


الوصول إلى متدصف قبة السماء: فتقدّم السلام والتحیّات ثم تعید الدخول من 
جدید (ني كمهاء وللشمس کم وفق رأي الحاغاداء)؟ (فاجاب الحاخام: 
يُقال:) بسبب العامل وا جوال ". يمكتنا الربط ربا بين طلب إبراهيم من 
نمرود للتدليل على ألوهية الاخیره تغيير مسار الشمس: وبين نص من 
سئهدرين 90 آ يُطلب فيه من الناس عدم تصديق النبي الكاذب» الذي يعبد 
الاصنام» حتى لو أوقف بذاته الشمس وسط قبة السهاء؛ يقول النص: DIO‏ 
“DF TaD ۳ 5 ynv cun ٹ٦ DY muy vm ٣ DR?‏ 
p^ 32۵ non 1» ToYD ۵‏ 2۷ 2071 ?1 : حین يقول لك 
نبي: انتهك کلیات التوراۃء فانصت له إلا إذا طلب منك أن تعبد الاصنام 
فلا تنصت له حتى لو استطاع هو ذاته إيقاف الشمس وسط قبة السیاء ». 
على نحو مشابه لحديث القرآن» تتحدث افاعاداہ التي تتتمي dl‏ زمن 
أكثر حدالة عن قصة اختبار إبراهيم لنمرود Cal‏ كذلك يبدو ان الدراش» 
الذي ينتمي إلى حقبة أقدم من الماغاداه الشار اليها آنفاء يعرف هذه الرواية. 
يقول UG‏ د.ب الياهر زوطاء ج 25: 9۳۱0۱۶ 22 6:1317: 71621 :70509 
"NV. yv‏ 11736 9 72 دراه ram tm anm nomm‏ 
TKS 7 rio? n8 D 28 TD nni PD PRET 72070 OTR 1‏ 


TTK TD? Do 35 "080 armas? دنہ‎ 1 * 377 Am yv 
Toy T ہ۳۷‎ kv 575۵ :1 75 d» ۶8 wn ... 7 
الال‎ man Nan ۳۰ 35922 77 mia niv non n 
Mo PTR 2 TD "IK 110 mi22 pum 2yan ×۷ nona 
رب کل الافعالء وأن‎ ul قال نمرود لإبراهيم: ألا تعرف‎ inni 7 
fub الشمس والقمر والنجوم والكواكب وا جنس البشري كلها من أجلي‎ 
وأئت» لاذا تطيح بجلالتي كرب معبود؟ فمنح الله إبراهيم البصيرة» وقال‎ 
لنمرود: يا سيدي اللك... هكذا هي دورة العام؛ فمئذ اليوم الذي خلق فيه‎ 
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اشجزء الرليع موسوعة الین الزن 


الما حتی الان»انشمس تشر ق من الشرق دارا وتغرب ق رت أتود غداً 
إصدار آوامرك بان تشرق الشمس من الغرب وتغرب في الشرق؛ عندها 
سأشهد لك أنك رب کل ما قد صنع. 0 

وبحسب مجموعة المدراشيم الصغيرة» تحرير هوروفیتس» ص 43 وما 
بعد كان Je?‏ نمرود أن يجعل [الشمس] تشرق من وقت المغيب إلى 
الصباح(ا) 9 لکن سنهدرين: ص 108 وما بعد تقول؛ إن الشمس كانت 
أصلاً تشرق من الغرب وتغرب في الشرق» وقد غير الله ذلك مث زمن جيل 
اخطیئة. إذنء فالروایة القرآنية تتقاطع للغاية مع مقابلاتها من التصوص 
اليهودية غير التوراتية. 


CD‏ هذا ما يرد Lad‏ عند ede‏ بیت ها در اش؛ الجزء el‏ ص 118ء e elo‏ الخخامس ص 40 وما 
^ 

المكاية الشهيرة من شجار إيراهيم مع أبيه أو مم تمرودہ والتي Jod‏ إبراهيم يدعو متافسه إل عيادة 
المتصر الأقوى - ليس النار» اثتي dole‏ ولا الما التي تفاومها الآ » ولا الارض التي تضيتها 
الشمس إلخ (ایرکالی سآبراعام ص 18 وما بعده نجد تصوراً مث 


يار اھر القاميت الي 

شره نی الذي تیه M‏ التي تحملها الغيوم» اي تبتدها الرياح؛ لني 
يغاومها البشر ”. من أجل موازیات مندیق قارن؛ 

Indische Marchen , hrsg. Von John. Hertel , Jena 1921 , S. 58 f. 
(الشمس)؛ الذي‎ dull تزوج ابتي. لکن حارس‎ d وبحسب هل الفكرة ينادي الإله الق رس... ويقول‎ 
مني. ... يتادي الراهب حجاب‎ is ينظر بعينيه کل شيء حددثء قال له : الخيوم؛ ایا الرجل المقدّس؛‎ 
الغيرم ويقول له : مد ابنتي إليك1 قال حجاب الغیوم: أقوى مني العاصفة... ققال الراهب للعاصفة:‎ 
خذي أختي! لکن العاصفة آجابت: ا‎ 
بل: ن‎ b ابتتي!‎ e لہ:‎ 
وقال:‎ Ol zi أحد السادة‎ act 


موسوعة الدين المقارن eb‏ 


إبراهيم تقذ من انار 

السورة 21: 69 - 70 (2 مك): «قلنا: یا نار كوني پردا وسلاماً على 
إبراهيم» وأرادوا به كيداً فجعلناهم الآخرين. ونجیناه ولوطاً إلى الأرض ما 
باركنا فيها للعالین». 

السورة 37: 97 - 99 (2 مك): «قالوا: ابنوا له Uus‏ فألقوه في 
الجحيم فارادوا به us‏ فجعلناهم الأسفلين. وقال: gl‏ ذاهب إلى رتپ 
one‏ 

إذن» بحسب القرآنہ فالله بذاته هو الذي ينقذ إبراهيم من النار. 
وهكذا تروي أيضاً بساحيم 118 أ: ?7172 7۵۲۵ 7۱۳۵۵ 2575 T‏ 
wa :5 " 3pn 152 RTD 08 UN 1022 Tin» P3K nana‏ ور 
7ھ UK T0250 PTET DW DIN No Yay‏ يمد 3pn Yo‏ "1 
د nn‏ دح LITT 2۸ P3772 ٦7 mia‏ عندما رمى تمرود UU‏ 
إبراهيم في التاره قال الملك جبرائیل لله يا رب العالمين» أريد أن أنزل» فأبرد 
النار وأحلص الصالح من النار. فقال له ائله: أنا في عالمي فريدء وهو في عاله 
فرید؛ وییدو أنْ الذي لديه الفرادة» هو الذي سيخلص الآخر الذي لديه 
الفرادة؟. 
ji‏ عو اماو ا 
اللاویرن راباء 36: 14 وتنحوما لسفر التكوين 12: 1؛ 25: 19؛ تنحوه 
لسف را خروج 29: 1؛ تانا د.ب. الياهو زوطاء القسم درا کا ور 
الملائكة تلوم الله لأنه يريد شخصياً إنقاذ إبراعيم. 

وبحسب جموعة اللراشیم الصغيرة وروفيتس» ص 43 وما بعد 
تتشاجر الملائكة حول من سيسمح له بإنقاذ إبراهيم؛ أما في معاسه ايرضام» 
يلنبك» بيت ها مدراش 1: 32ء يأمر الله النار بکلیات القرآن np» Si‏ 
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aolet موسوعة الدين‎ ES 


:50٦۵8 "٦8 7۷ 7‏ یا نار كوني برداً وسلاماً على عبدي أبراهام». 
وبدلاً من TD‏ 2077 يُقال ۱927" كافر» وتتطابق T2 ITIN‏ 5731157 
مع أنت من الكاذبين و 0# ٦٥21‏ = قال Ouod‏ 

pum) Lal يعرف السیحیون هذه الحكاية‎ 
(Quaest.in.Gen.11,28 Und Comm.in Jes.zu Cap 65.8) 

يعرف ا حکایق لا بل ويربطها مع حکایة آخری» وتلك مسالة Y‏ 
تعرفها المدراشيم التي أوردناها من قبل» حيث يقال إن عمر إبراهيم» الذي 
كان عمره وقت مغادرته حران خمسا وسبعين سنة تك 12: 4) [وكان أبرام 
ابن خسة وسبعين سنق حين خرج من حران]» لا يعني عمره مئذ ولد بل 
من وقت إنقاذه من UI‏ حيث ينظر اليه إذا جاز القول» كمولود من جديد. 
كذلك أيضاًء ob‏ آغسطینس(مدينة الب 15 , «vi‏ يوافق على هذا 
الافتراض: كا أن مؤرخي الكنيسة اليونانية يقدمون وصفا للحکایة بل إن 


1 قارن ؛ هيرشغيلد دپوان لسمویل, 1931ء ص 64. 
تستي أبوت د. ر. ۵. 33 الإغواءات العشرة التي نعرّض ها إبراهيم (أبوت 3:5 إحداها لاور 
قسدیم لكنها لم تحدّث عن ذلك eai‏ في كتابه حياة أبراهام؛ ص 112ء القطع 4136 
يرجع بير أصل الأسطورة إلى سفر التكوين 7:15 [رقال o y‏ الذي أخرجك من adl‏ 
الکلدانیین لأعطيك هله الارض ميراثاً لك] حيث يعتقدء أن قصّة dolo‏ والرجال الثلاثة في 
التتورء وبشکل خاص التعییر الوجود في سفر ۶٦٦٦ 1۱972 1:3 JUb‏ [سهل دورا]ء 
اعطت السبب لنشوء الأسطورة. إن التشابه بين دورا (1٦‏ و أور 174 (سواء من دور 217 
حزقیال 5:24 أو پا ماحوذۃ عن الارامّة 7 #51#) قريب إلى درجة أنه يمكن للمره آن 
$ ثار هر أيضاً في للنطقة ذاتها على عبادة الأوثان عتد ملوك بابلء كان 

بير (ص ۹15) إلى أصل قارمي للاسطورة. 
Michaelis, Spec. geogr. hebr. S. 112.‏ 
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موسوعة لدین همقارن d‏ الراب 


المسيحيين السريان يحددون في تقويمهم الكنسي یوما بعينه» هو الخامس 
والعشرون من كانون الثاني ينايرء لتخليد ذكرى نجاة إبراهيم من النار.00 

إذن» للحكاية القرآنية ما يهاثلها في الدوائر المسيحيّة. لکن ما يلفت 
النظر فعلاء هو أن هذه القصة كانت متداولة بين اليهود بمثل تداوها بين 
المسيحيين» لکن الخط الرئيس فيهاء المتعلق بالتجربة التي يتعرض ها |براهیم» 
يبدو وكأنه من آصل يبودي» وهکذا يمكننا الاقتراح بتأثير بيودي على الاصل 
المسيحي للحكاية. 

من ناحیة آخری» فالحكاية القرآنية التي تتحدث عن أخحذ الله إبراهيم 
إلى فلسطین بعد أن خلصه من النار» تتقاطع بقوة مع نص من عدد راباه 2: 
11 يقرل؛ n" ap 2۳ ۱۵۷ WTP ROT 232» ms 1272077 T"‏ 
npn np TD 1017033 jon‏ بر ہر Jn ns 15 m3 own?‏ 
07 0300: ما أن تم إنقاذه (إبراهيم) من النار حیث تجاوز الامتحان 
وقدس اللہ حتى جاء به الله إلى قلسطين. eden s‏ بني له نزلاًء فكان يطعم 
الذين يأنون من الدروب». کیا أن الکلیات التي يقوها إبراهيم بحسب 37: 
9 والتي تقول: up‏ ذاهب إلى ربي»» تنمائل مع کلیات اليعازر» خادم 
إبراهيم في سفر التكوين (24: 56): 721۳۶0 7270 73139: [أصرقوني 
gas‏ إلى سيدي]. 


انظر: 
Hyde, Hist, rel, vet. Pers. , Oxford, S. 73.‏ 
قارن: 1 
Beer, Leben Abrahams, S. 113.‏ 
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AL. d‏ موسوعة للدين ارز 


إيراهيم en‏ لأجل والده 

السورة 114:9 (مد): " وما كان استغفار إبراهيم لأبيه إلا عن 
موعدة وعدها إياء 47:19 )2 مك): Ji)‏ (إبراهيم لأبيه): سلام عليك» 
سأستففی وبحسب 86.:26 - 87 (2 مك)» يصلي إبراهيم لربهء قائلا 
واغفر uM‏ كان من الضالین. ولا تحزن DO st y‏ وبحسب 4:60 (مد)؛ 
یقول إبراهيم لوالده: " لأستغفرن لك وما أملك من الله Aes‏ 

يشير غایفر ص 123ء إلى أن الأدب اليهردي لا يعرف شیٹا عن 
استغفار ابراهيم لأبيه. وربا أن أمورا کهله كانت متداولة بين المسيحبين» 
لکن فکرۂ za mon‏ أعطية الاب» تلعب في اليهودية ذلك الدور» بحيث 
أن تيراح wb‏ رغم أنه لا يحسب ضمن آباء الأرض المقدسة» فإنه بحسب 
الرأي اليهردي؛ يجب أن یدخل العالم الآخر(تکوین راباه 18:38). نعم 
فاللہ بعد إبراهيم بذلك على ثحو خاص (751023 277 ۳2۸ y» pon‏ * 
GT‏ وربا أن آراء من هذا القبيل كانت متداولة في جزيرة العرب؛ خاصة 
الوعد الذي منح لابراهیم» واعطي له بموجيه أبوه. لکن التعاليم التعلقة 
بأعطية الاب التي دنا تحظى بنوع من التأكيد في اليهودية» مرفوضة من محمد 
على نحو حاص انظر 2:126 (مد). ففي زمن المدينة؛ بحث القرآن عن شکل 
لاعادة تفسیں ما تم تقديمه في ا حقبة المكيّة الثانيةه حین كان إبراهيم يقدم 


۶ “يوم agna‏ من أجل ها التعبير؛ قارن : 100:23 ۱ 27: 67-66 و 144:37ء التي هي من 
اللقبة المكيّة الثائیة حيث الربط مع أسف cete‏ الذين يرغيون ذ جاءهم لوت أن يعر دوا للحياة من 
جدیف کي یعملوا عملاً صا ا کاتوا تركو مع عدرفية رد الذين لا یمرفرن الم 

پیەثونہ ومع پرنس» الذي كان 'لبث في بطه (الحوت) إلى يوم ييعثون". في الحقبة | جد 
التعبير في 13:7 الشيطان یرجو تأجيل علابه) وق 16: 22- 21 (حيث ا حدیث عن الوتی» تجد تعر 
Lalo grt‏ في 56:30 (3مك). 


موسوعة Cual‏ ظمقارن d‏ الرايع 


النصح لابیه (86:26ء 2 مك) بعد أن تم وضع ا حدود بین الاسلام وغيره 
من الديانات» لم يعد مكنا إضافة» أن بستغفر إبراهيم لأبيه» الذي كان عدوا 
EI‏ 


إبراهيم يتخلى عن والده 
السورة 114:9 (مد): Qa‏ تبيّن له أنه عدو الله Lus‏ منه إبراعيم». 
قارن 48:19 (2 مك) [ قال [براهیم لوالدہ: «واعتزلكم وما تدعون من دون 
[edt‏ 
بحسب سفر الیوبیل 16:11 )61. «Kautzsch , 1, S‏ يفترق 
إبراهيم عن والده حتی لا يتوجب عليه عبادة الاصنام مع و على نحو 
مشابه» يفسر فيلو“ ترك إبراهيم لأور على انه شجب للاسترولوجيا 
الكلدانية. وهذا التفسير يعتمده أيضاً سفر تكوين راباه 14:44. Ul‏ 
أبوكاليب ipla,‏ ص 220 ؛ فتقول بوضوح: : اترك dM‏ تيراح و اخرج من 
eai‏ حتى لا تقع انت أيضاً في خطايا بيت والدك . اليهودية المتأخرة» التي 
تعتير تبجیل الوالدين (7133 2۸ (ORY‏ شريعة هامة» تجعل إبراهيم یتفصل 
عن والده في البداية بناء على أمر واضح من الله انظرة تكوين راباه 7:39: 
Dir m‏ دا DD‏ لد DV "2 pono TT NR‏ وحم 
ap KR ° nop? ny? Y» 35m vas ma ۱‏ * : 30^ 
5 71235 28 29 : لقد وقع أبونا ]براھیم في مشكلة وقال: حين أترك 
والدي» فان الاسم الالمي سوف تنتهك حرمته عبري؛ وسوف يقول الئاس» 
لقد هجر والده العجوز وتركه مرذولاً. فقال له cedi‏ اذعب: فأنا أقول لك 
إنك معفى من واجب تبجيل الوالدين». النص ذاته يقول am‏ إن 
Siegfried , Philo von Alexandria , Jens 1875, S. 154.‏ 
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لمزم رابع موسوعة duda Cual‏ 


ual]‏ الذي شجب لوقت طويل عبادة والده للأوثان» لم يترك والده قبل 
ذلك. OM‏ الله d‏ يأمره بالمغادرة. من ناحیته يروي جیروم(!) Quaest , in)‏ 
od (Gen. 1‏ تيراح مات قبل مغادرة إبراهيم مباشرة. 

كليات القرآن: C!‏ تبآن له أنه عدو di‏ تتضمن أن إبراهيم os‏ 
والده بناء على معرفة مستقلة؛ أنه عدو ذله. وهنا نجد شيئثاً من التماثل مع 
التراث المسيحي» وکیا أظھرناء فقد كانت اليهوديّة زمن محمد» تعتير شريعة 
تبجيل الوالدين هامة das‏ بحيث استطاع إبراهيم بتلك الكلمات Jal‏ من 
والدہ. لکن سفر الیویل؛ مثله مثل فيلو» لم يكن يلعب أي دور عند اليهود 
المتأخرين. 


لوط يؤمن بأبراهيم 
السورة 29: 26 (3 مك): «فأمن له لوط وقال: di‏ مهاجر إلى بي إنه 
هو العزيز Ae Sl‏ إن مصطلح مهاجر يعني» ذلك الذي اجر من أجل 
الجهاد في سییل الله انظر: 4: 100 (مد): [ ومن یہاجر في سبيل الله...]. 
لابد من الإشارة إلى الرواية في سفر التكوين (13: 8 وما بعد) التي 
تحکي عن افتراق لوط عن إبراهيم» وقد فهمت هذه الرواية ریا بان لوطا كان 
يرغب بالهجرة إلى المؤمنين به. 


انظر: 
Beer, Leben Abraharme, S. 125.‏ 
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موسوعة قدین تعقترنِ جز لرا 


الملائكة تزور إبراهيم 

السورة 11: 69 - 73 )3 مك): «ولقد جاءت رسلنا إبراهيم 
Ds iJ‏ قالوا: سلاماء قال: سلام؛ فیا لبث أن جاء پعجل حنیذ. فلا رای 
ol‏ أيديهم لا تصل اليه» نكرهم وأوجس منهم خيفةء قالوا: لا ف إا 
أرسلنا إلى قوم لوط. وامرأته قائمة» فضحکت. فبشرناها ياسحق ومن وراه 


اسحق يعقوب. قالت: ياويلتي آآلد UL,‏ إنسان عجوز وهنا بعلي شيخاء إن 
هذا لشيء عجيب. قالوا: أتعجيين من آمر الل رحت الله ويركاته عليكم 


آهل البيت».2 


١‏ تستخدم بشري في الحقیة الک الايد في الإشارة ل الط اني لن نوها (422:25 ینا في مو 
آخر يقال إن بات القرآن وكتاب مین * هي للم “هدى وبشرى" (27: 2-1. رن : آفسی 
3:1 البشرى اي الحقبةالمكية ات 2 "الکتاب" (89: 16) أي ترق (103 : 416 لني 
هو "تیان لکل "ue‏ (قارن : أبرت 22:5)ء وهو "هدی"؛ snm‏ آبشری"؛ فلسلمین ! الوص 
الذي IL a‏ إلى إبرامیم يسمى بشری ]72:1 029 والوارد الذي بری يوسف في البٹر+ 
Cm‏ : يا بشرى هذا غلامً! (19:12). البشرى سرف تعطي للذين اجتبوا افطافوت أل پیدوھا 
ولنابوا پل الله (17:39). البشرى سوف تکون تلمزسنین في ادنيا والآخرة (10: 63 - 64). بصق 
الفرآن بلغة عربية *كتاب موسی" الذي كان ماما" و "رح ا الوسي e‏ فهر "تفر eA‏ 
لمو" و "بشری للمحسنین* (17:46). في ا حتبة ا مدبنية تأي بشرى في وقت مبكر كإشارة إلى UA‏ 
(91:2) وني سياق الحدیث عن حروب تحت يقال : "إن مدکم یف من ra‏ *(8 :10-9 8 
3: 120 - 1122 حیث الحديث هنا عن 5000 ملك). يدو اي أن بشرى في بدلية AAA‏ الدج 
ترد le‏ انجیل السيحي: el‏ ئل erat‏ بشارۃ مل TA‏ أو 77792 (فرن :2 
صم 120:18 127 2 مل 19:7 انظر أيفضاً: علد رابا : 1 e TED‏ 20 1 
پیراخحرت 9 ب: 011193 Ves my UD Pho‏ باکقابل لا ترد ہممنی 823٦ء‏ أي جا بالأخبار 
السينة (مثلا: 2 صم 4174 

ARE لمر تي ني تم‎ 7 Aa ncn A ذرجيع پل اماه كه‎ id 


Horovitz, Jrwieb proper names, S. 191. 
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الجزء طرابع موسوعة تلدين المقارن 
في السورة 51: 24 وما بعد (أمك)» يسمّى ضيوف إبراهيم» "ضيف 
إبراعيم الکرمین)؛ وتقول EZ‏ إبراهيم ie‏ «سلام» قوم منكرون». وفي 
السورة 15: 51 - 60 (2 مك)» پیشر الملائكة إبراهيم «بغلام عليم». النص 
ذاته كي عن إشارة إبراهيم إلى تأخره في السن. ومن أجل إحضار العجلء 
یذحب إبراهيم إلى أهله 51 : 4 - 34 (1مك)00 [عَل ue S65‏ می 
لین 24 إِذْ دلوا عليه US LS‏ ال تلع 65 5 ,256 
aen eet,‏ ا 


الرواية التوراتیة حول زيارة الملائكة لإبراهيم (تك 18 وما بعد)؛ 
تزینها اماغاداه بإضافات كثيرة. تقول بابا مصيعا 86 ب وما بعدہ التي أشار 
اليها غايغر (ص 127)ء في استشهاد تفصيلي با حکایق gl‏ على النحو التالی: 

ما الذي تعنيه [ جملة ] (تراەی الرب [ لإبراهيم »)٤‏ عند احتداد النهار (تك 
8 ؟ لقد كان ذلك في اليوم الثالث الذي أعقب ختن إبراهيم لذائہ 


حيث جاء الرب» ليستعلم عن أخباره. وقد جعل الرب الشمس تخرج عن 


013 ربا أنها من زمن أقدم. Nüldeke - Schwally 1, S. 105: 3x3‏ - 
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موسوعة الدين المقارن etu‏ 
بح نش 


مدارهاء حتی لا یتوجب على ذلك الصديق (ابراهیم)جاهدة العجزات. مع 
ذلك» پرسل [براهیم الیعیزر. 

ويخرج هذا الأخيرء ولا ae‏ من (الغرباء ابموالین). لکن إبراهيم 
يقول له: لا اصدقك... فیخرج ابراهیم بلاته ویری الرب Ul,‏ على الياب... 
وحالیا رأى الرب؛ أنه مضمد ومربط قال: لیس من آعراف الارضی أن 
تقف هنا. ولذنك يستذكر تك 2:18: فرفع عینیه ونظرء فإذا ثلائة رجال 
واقفون بالقرب منه. فل رآهمء بادر إلى لقائهم في البداية» وقفوا فرقه» لکن ما 
أن رأوا أنه یعانی من الآلام» قالوا: لیس هذا من عرف الأرض: ما يحدث هنا 
فمن كان الرجال الثلاثة ؟ لقد كانوا الملائكة میخائیل وجبرائیل وروفائيل. 
لقد جاء میخائیلء كي يجلب البشرى لسارة» وجاء روفائیل: كي يشفي 
إبراھیم أما جبرائیل فقد جاء لإنهاء سدوم *. 

قارن أيضاً: تكوين رایاه 9:48 ٦‏ 9۲ ×7 79۳0 7717272317 
3Y MAT Tin OTD MDT ٦ PTO‏ عمد "UK UNT) DK‏ 
در RU. YT "O8 aT inso‏ چا TIC IK DIO DID DR‏ 
Ji, TDD 5٦5 "73 FV YT "OK TR? Yos 25 pM gms‏ 
الحاخام ليفي: ظهر (ملاك) له (إبراهيم) بصورة بائع خبز وآخر بصورة بحار 
والثالث في صورة عربي. فقال إبراهيم: عندما رآیت أن الشکینا تتتنا 
عرفت انكم رجال محترمون. وعندما رأيت أن واحدكم يبرهن عن الشرف 
للآخرء عرفت انکم من أصول ن قد لاحظ إبراهيم أن الأخير... الخ 

وهكذاء فالماغاداء - تا قدوشيم 32 ب - کالقرآن تؤكد 
أن إبراهيم ثم يتعرف على الملائكة؛ وبوضوح أكثرء يصر أفراهاط؛ في الترتيلة 
XX‏ (نشر "Wright‏ ص 391( على المسألة» " عندما رأی إبراعيم أولتك 
الملائكة؛ عاملهم eel s‏ أغراب» فجرى إليهم وارتجاهم» الذهاب إلى كوخه 
والاستراحة عنده فهو بالتالی يريد الحصول على البركة باعتباره مضیفا 
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شمزء هبو موسوعة لین مان 


للغرباء. وكان يريد ان يعجب هؤلاء للغاية» من أنه وهو الانسان المحترم» 
واضع ذاته وقمعها وترجاهم؛ للغرباء كي يرتاحوا ویتوقفوا عنده. لذلك» 
كانت عند إبراهيم deli‏ عادة أن يأخذ الغرباء الیه. وعندما رأى هؤلاء 
الغریاءہ اعتقد أنهم غرباء فقراء» فرکض إليهم» وأخذهم إليه کفربا» 
فعظمتهم كانت عن عينيه خفية. 
في النص القرآني نجد أن الملائكة لم يلمسوا الطعام. وكون الملائكة 

يكتفون بالوقوف» کا لو أنهم یأکلون؛ نجدہ على نحو حاص عند يوسيفوس 
في عادياته» 11 2 وفيلو )118 & , «De Abrahamo , Cohn‏ حيث 
يعتقد الاثنان بمعجزة أن الملائكة لا تأكل ولا تشرب» رغم التصور بأنهم 
دعواء كبا لو أن الطعام معد هم كي يتناولوه.. والشيء ذاته يزعمه سفر 
الجامعة رابا 7:3 

وبحسب عدد راپاه 19:10 آرادت الملائكة أن لا تتتهك أعراف 
الضيوف وتأكل بالتالي عند إبراهيم. مع ذلك» ax‏ كانت الكلمة التي 
تشكروه بہا: « DN YIN‏ ۳197 279038 : الطعام والشراب ليسا من 
الأمور التي tla‏ (تکرین راباه 12:48)ء إذن» «في السیاء لا يأكل الانسان» 
(تكوين راباء 16:48 7738175 «Gr» mne‏ کذلك «UG‏ الذي 
يظهر لوالد شمشونء لا يأكل أي شيء (قض 16:13)؛ على نحو مشابه, 
فمرافق طوبيا كان يأكل ويشرب ظاهريا لیس إلا (طو 19:12)ء E‏ أفرام 
السرياني» فیقول: إن إبراهيم وضع آمام الملائكة o Ms‏ لکن لیس كي 
يسكت جوعهم (. E Opp‏ 168). كذلك يزعم ثيودرتوس!1, de‏ 
الطعام للملائكة مسألة ظاهريّة ليس لا. ووفقاً لراي aze‏ الذي كان عربباً. 
فإته لأمر مرفوض» أن لا يأكل ضيوف ابراهیم: [ذا آظهر هم الضيافة. 


“Ginzberg , Haggada, ۷۵۷۷/1 1899, 5, 500. 
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موسوعة الدين المقارن 8 لجز رايع 
a rada. c‏ سم كك جح pou‏ 


بحسب القرآن» فإبراهيم يخاف من الملائكة. ویمکن أن نلاحظ شيعا 

كهذا في Las‏ شمشون في سفر القضاة (22:13 وما بعد). Ul‏ اندهاش سارة» 
من نہا dl‏ عجوز ستحمل من جدید وإشارة الملاك أن لاشيء صعب على 

اللہ فتهائل بدقة رواية سفر التکوین 14:18 . 

إذنء للروایة القرآنية بالتالي ما يراثلها عند اليهود أو المسيحيين. 

الملائكة تسمّي عائلة إبراهيم آهل البيت. وفي القرآن يطلق على الكعبة 
التسمية ‏ بيت 4 الذي وضع أسسه إبراهيم واسمعیل )2 :125 «a‏ والذي 
يسمى Lal‏ مقام إبراھیم » (97:3 مد)؛ وكذ للك « مكان البيت » )22 :26 
Ken‏ 


تشفع إبراهيم للمدن الآثمة 


aeg‏ ری قوم لوط 74 إن 
نایم عرض عَنْ اه قد جاه أمرُ ریق 
وفي الآية 31:29( تقول الملاتكة لإبراهيم: EET wise‏ 
اهلها گرا کت 1 لکن إبراهيم يشير إلى لوط بقوله ا وط 
)32:29( قارن مع تك 18 : 23 وما بعد eH 308 jen 2] FEST‏ 
البارٌ مع 4751 IS‏ من ناحية أخرى؛ فسفر التكوين 18: 18 - 19ء الذي 
يقدم الرواية التوراتية لتشفع إبراهيم» يشيرء كالقرآن» إلى الصغات الدينية 
الأخلاقيّة عند إبراھیم۔ 
لکن ثمة فرق بین الرواية التوراتية وتلك القرآنية. ففي حين بت 

إبراهيم فقط بشكل تعميمي» عن الصاخین في سدوم الذي جیپ أن لاب هبوا 
نجريرة الطالخحین: سفر التكوين (24:18 وما بعد)» نجد إبراهيم في القرآن 
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یشفع ال الله بان لا يدمّر المدينة الآثمةء لأن لوطا يقطنها. لکن الرواية 
الأخيرة تتناسب مع سفر التكوين راياه 25:49 حيث يفهم إبراهيم من 
عبارة « الصا حون العشرة » الذين هم بحسب رأيه موجودون في سدوم 
عائلة لوط: nva t? xy n9 vv 1230 7۳79+ .* 7 ny DY‏ 
d, cam! n ۳۳۷2 ' m‏ عشرة ؟ أعتقد أنهم يمكن أن يكونوا 
موجودين في سدوم: أي لوط زوجه» بناته الأربع واولاده بالتبني الأربعة في 
القرآن» يبدو التدمير الذي بقرره الله للمدن الآثمة كعقاب» يضرب به الله 
الآثمين» و «كأمر الله» الذي لا راد له (1:16ء 3 مك؛ 38:33 مد). لا 
تستطيع الأوثان إفادة فرعون وقومه في شي» هلما جاء tab, pl‏ (101:11ء 
3 مك). وحين یصدر هذا الأمرء بقع حکم الله ویضل الناطئون )16 :34 
30 مك). في الجحيم برغب الكفار أن یقیسوا من نور المؤمنين (هذا 

يعني أن المؤمنين سوف يحظون بمنافعهم). لکن على الكافرين أن يسمعواء 
أنه ارتبوا الم جی جاه lcd‏ حاق بالخاطثين ماب الحدد لمم 
(12:57؛ مدنية وربا مکیذ(). 


لوط يتشاجر مع قومه 
السور: 26: 160 - 169 (2 مك): « )3 ال 
6,5 161 إئ کم 1,75 24 © 162 تاقوا 
ó 64 ii e Mz‏ 
PA‏ ورون ما ds‏ لحم زبکم ین آزواجکم بل شم 


pas ۶‏ آن الإسلام يرفض تعالیم "عطي الاب" اليهودية. انظر الصدر السابق. ص 114. 
© بحسب الرأي المسيحي پیدو لوط کشخص صالح. انظر: رسالة بطرس الثانية 7:2: 
:همع تمه Xan 8lyguov‏ 
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166 الوا ين 
ال 


زی من شکر 35 وقد انرم 1 
إن تذكير لوط لقومه» لیس اصله الروایات التورائیک بل هر تصور 
بهودي _مسيحيء يفهم منه أن مهمة الملائكة لیس فقط سحب لوط من 
أجل إنقاذه» بل أيضاً نصح السادوميين بالتوبة. أنظر تكوين راباء: 58589 
حور monture pt‏ : تقول التعاليم: إن الله فتح لهم باب 
التوبة». أشياء مشابهة يقو ما أفراهاط: وحاول (لوط) من خلال الملائكة أن 
" يهدي السادومیین؛ لکن هؤلاء ظلرا على وقاحتهم فغرقوا وماتوا وأحرقوا 
بالنار والکبریت(1), 
الإنذار القرآنيء الذي يشير إلى العیب الذي كان السادومیّون یقترفونه 
(فارن تلك 5:19)ء مشابه بالصدفت بطريقة تعبيره» لتعابير رسل اللہ في 
الفرآن» حون ينذرون آقوامهم. فقد قال نوح لقومه: «à iz Vh‏ (106:26ء 
2 مك)؛ وقاها أيضاً هود لقوم عاد )63:7 3 مك؛ 124:26 2 مك)؟ 
صالح لثمود (۰142:26 2 مك)؛ شعيب لأهل مدین (177:26ء 2 مك)» 
الله لليهود ني سيناء )171:7 3 مك)؛ الياس لقومه (124:37)؛ وحمد 


41 Ginzberg , Haggada , MGWJ 1899 , 5, 501. 
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لأهل مكة (179:2ء مده 31:10 3 مك: 52:16 ومك؛ 87:23 2 
مك)۔ 1 

ومن لوط لا يتوقع نوح )72:10 3.3( صالح )0145:26« 
شعیب (180:26), وعمدا ذاته (95:25, 2 مك؛ 109:26ء 2 مك؟ 
4 3 مك؛ 86:38( 2 مك)ء أجرا عن الرسالة التي یبلغوتبا حم؛ 
فأجرهم على الله وحدہ بالمقابلء تقول آبوت» 3:1ء إنه يجب على المؤمنين أن 
لا يكونوا مثل الذين يخدمون السيد لرغبتهم بالأجر 789 vun‏ 8773923 
nin by 257 7‏ 5395 مدح۔ NR DU: 01295 71 R5‏ 
:po*oy av wa vm o6 "ap nan 79 ۵0 7‏ لا تکونوا مثل 
الخدم الذین يخدمون سيداء سعيا وراه الاجر» بل کونوا مثل الخدم الذين 
يخدمون السيد لیس رغبة بالأجرء بل خوفاً من اللها. 


الرسل يأنون إلى لوط 

السورة 61:15 - 64 (2 مك) Irae di‏ لوط oso‏ 61 ال 
مزع مكرود 62 قل كَانُوأ فيه یرون 63 diu 36d,‏ 
و َصَادِقُونَ 64:. آما 1 الذين يظهر أنهم یقبلون دعوة [براهیم 
مباشرۃ فيرد عليهم» بالقول: نکم قوم منكرون (24:51)ء وبهذه الكلمات 
ذاتها يحي إبراهيم ضيوفه؛ معتبرا انهم فقط جاءوا إلى لوط كي ینقلوا له 
رسالة اللہ 

وبحسب الرواية التوراتية (تك 19: 1 - 3)ء فقد كان الملائكة بحاجة 
إلى حاح لوط كي یدخلوا منزله. وهر ما قاد المدراش إلى الملاحظة التالية:: 


موسوعة الاين الارن elu‏ 


8( ۳2۲0۵۵ 7۳22 170 ۳37۵5 جد (یایا مصيعا 86 ) شوقاني 
يقدم لتا أوريجانس تعالیم Dite‏ 200 

إذن» هذه ا حکایة المتعلقة بقبول الملائكة دعوة لوط لتناول الطعام 
تخرج عن حدود روابة التكوين 3:19ء لكنها موجودة في مصادر أخرى. 


خساسة السدوميين 

السورة 11: 77 - 79 (3 مك): دولا جاءت رسلنا لوطا ميء بهم 
وضاق بهم ذرعاء وقال: هذا يوم عصیب. وجاءه قرمه Oye je‏ إليه ومن قبل 
كانوا يعملون السیئات! قال: یا قوم هؤلاء te‏ هن آطهر(9 لكمء فاتقوا اللہ 
ولا تخزون في ضيفي؛ آلیس منكم رجل رشید. قالوا: قد علمت مالنا في 
بناتك من حق وإتك لتعلم ما نريده. 


Ginzberg , Haggada, MGW] 1899 ,S. 501.‏ 
2 هن آطهر لكم. طهر ہو مفهوم عبادي مثل 773 العبرائية. خلال الحقیة SU‏ الأول (74:4) صدر 
الأمر لمحمّد: وثيابك فطهّر. قارن ؛ تك 2:35 القرآن من صحف.. مطهّرة (80 : 13 - 414 قارن : 
2 وحدهم الطوّرون يمسونه )19:56( في القترۃ الك الثاية (21:76) eco‏ حديث عن 
شراب طهور؛ الذي يشريه الأبرار في المي متا Lad‏ اء طھوں الذي doa‏ الله ناسا إل هله 
قصة قوم لوطء الذين زعموة» أن الملائكة م تزرهم إلا لاہم كانوا قوماً بتطهرون* 
قارن : 07( في Ga all‏ يتحدث القرآن عن cla‏ مطرته التي سيحصل Wo‏ 
o egt‏ فی ابلنة (125:2 قارن 4)80:7 کیا کان عل بر هم وإسياعيل بطهرا" الكمبة )125:2 تلرن+ 
2 تطهر تسشخدم لنعيين حدود نجاسة النساء (222:2) و الطلاق (232:2). يرسل di‏ الياه 
من السياء على العرب» وهم جماربون» حتى يطهرهم )11:8 مریم مطهرة ومصعفا: (42:3)ء وفي 
الأية ذاتہا نجد أن الله مطھر عيسى من الکافرین (55:3؛ قارن : حز 13:43) وكذالك Lad‏ نساء السي 
(33:33). إن تعابير مثل ذلك آطهر لکم غالبا ما ترد في هنا الزمن (مثلاً 13:58). یوجد رجا يبون 
أن يتطهرواء وله يحب متهم ذلك (108:9). عل محمّد أن باخ من عرب الصحراء صدقق من أجل أن 

نطهرعم (103:9). ايله ل يرد أن يطهر قلوب اليهود (41:5). من أجل قواعد Wi ell‏ قارن : 
Rivlin , Gesetz im Koran , Jerusalem 1943 S. 83 ff.‏ 

p 
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وبحسب 72-67:15 (2 مك) [وجاء أهل مدینة يستبشرون. قال: 
إن هؤلاء ضيفي فلا تفضحون. قالوا: أولم ننهك عن العالمين. قال: هؤلاء 
uia‏ إن كتم فاعلین لعمرك إنهم في سكرتهم يعمهون ]» يوضح السدوميون» 
أنهم منعوه عن استقيال الضيزف. كذلك يقال هناك؛ إنهم كانوا سکاری(1», 
أما السورة 27: 

4- 56 )2 مك) [ ولوطا إذ قال لقومه: أتأتون الفاحشة وأنتم 
تبصرون. انتم لتأتون الرجال شهوة دون النساء بل آنتم قوم تجهلون» فيا كان 
جواب قومه إلا قالوا: أخرجوا آل لوط من قریتکم؛ نهم أناس يتطهرون 4 
قتقول» إن سكان سدوم الذين كان يوبخهم لوط على لا آخلاقيتهم» یطلبون 
من عائلة لوط مغادرة المدينة. 

قارن: ك 19: 4 - 1:9 وقبل أن يضطجماء إذ بأهل المدينةء أهل 
سدوم» قد أحاطوا بالمتزل» من الصبي إلى الشیخ» جميع القوم إلى آخرهم 
فنادوا لوطا قالوا له: أين الرجلان اللذان قدما إليك في هذه الليلة ؟ أخرجهها 
لكي نعرفهیا. فخرج اليهم لوط إلى الدخل وأغلق الباب وراء» وقال: 
أسالكم آلا تفعلوا شراء يا إخوتی ها أنذا في ابتتان ما عرفتا رجلا: أ 
إليكم» فاصنعوا ہیا ما حسن في أعينكم. وأما هذان الرجلان» فلا تفعلوا ب 
شیتاء e‏ دخلا تحت ظل سففي؛ فقالوا: تنح من هنا! ثم قالوا: هذا رجل 
ينزل بنا فيقيم نفسه حاکیا! الآن تفعل بك أسوا مما نفعل ee‏ وضيقوا على 
لوط وتقدموا ليكسروا الباب]. من ال حدیر بالملاحظة هناء أن لوطاء مثل 


أبتوفيتسر جعلني يفظاً لانتيجة الني تقول: إن السدومیین کانوا سكارىء فكرة مأحوذة ربها عن حكابة 
آشبر d]‏ في ol s ARAM‏ ترتوليانوس بالتغصيل تقول إن دمار سدوم حدث اثناء احد الأعراس. 


» 
G'estchriftzu Ad. Schwarz 80. 0702 tobMormelatein in Geburgatap). S. 40. 
n 


موسوعة الدين المقارن. mS‏ 


معظم رسل الله في القرآن» يطلبون من القوم غير المؤمنين» أن بخشوا الله لکن 
الرواية التوراتية لا تذكرء أن الآثمين كانوا سكارى. 


رسالة الملائكة 

السورة 11: 80 - 81 [ 3 مك ]: «قال (لوط): لو أن لي بكم قوة أو 
آري إلى ركن شديد. قالوا: يا لوط إلا رسل ريك» لن یصلوا إليك» فامر 
بأهلك بقطع من اللیل لا يلتفت منكم أحد إلا امرأتك d]‏ مصیبها ما أصابهم» 
إن موعدهم الصبح» أليس الصبح بقریب ؟5 

أشياء مشابهة نجدھا في السورة 29: 33 - 34 (3 مك): ولا أن 
جاءت ارسلنا لوطا سيء بهم وضاق بهم ذرعاًء وقالا: لا تخف ولا تحزن الا 
منجوك وأهلك إلا امرأتك كانت من الغابرين. نا منزلون على آهل هذه 
القرية رجزا من السياء بها کانوا یفسقون» حيث تطمئن الملائكة لوطا وأهله 
بالقول: لا تخف ولا تحزن. 

تقول السورةء 15: 65 - 66 (2 مك)» [فاسر باهلك بقطع من الليل 
واتبع أدبارهم و لا يلتفت منكم أحد وامضوا حيث تؤمرون. وقضینا إليه 
ذلك الأمر أن دابر هؤلاء مقطوع مصبحين ]ه إنه على لوط وأهله أن یمضوا 
إلى حيث يؤمرونء ولا يلعفت أحد منهم إلى الوراء كي لا يكون مع Me d‏ 
الآثمين الذين سيقضي عليهم عند الصباح 
في حين» بحسب الرواية القرآنية» على لوط مفادرة المديئة في اللیل 

: 3:19 فليا طلع 

الفجر؛ آلح اذلاکان على لوط قائلین: قم فخذ امرأتك وابتتيك الموجودتين 
هنا ]ء يغادرها عند طلوع الفجر. مع ذلك» ففي سفر ا خروج (13۳72 7777 
Va 1.29: 12‏ كان نصف الليل» ضرب الرب کل بكر في أرض عصرء نجد 
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أن اليهود يتركون مصر عند متصف الليل؟ قارن أيضاً من السفر ذاته الآبتين 
1 و 42. لکن سفر الخروج راباه (7: 18)ء يمزج تدمير سدوم بالخروج من 
مصر: 3n 2 70005 50176 197 OU‏ 02 اه Ta‏ 

من المکن Lad‏ أن نربط بین ةلیس صباح يقريبين»» وسؤال ا حارس 
وجوابه في سفر أشعيا 11:21 - 12 [ ٠ ٠٠‏ قناز eon‏ ٭ 858۰ دمد ددم 
imo‏ يا حارس» ما الوقت من الليل ؟ فقال الحارس: الصباح آت والليل 
ایضاً ]. وبحسب سفر ا خروج راباه 9: 18 على «ليل الملاحظات»» أي ليل 
الخروج من مصر؛ فإنه ليس اللیل الذي يحدث فيه حزقیال ودانیال ورفاقهم 
المعجزة فقطء بل هو أيضاً الیل الذي بظهر 
نستتج من الآية الواردة عند أشعياء المذكورة آنفا. 


تدمیر المدينة والآثمين 

السورة 54: 37 - 38 (2 مك): «ولقد راودوه عن ضيفه؛ فطمسنا 
أعينهم فذوقوا عذابي ونفر. ولقد صبحهم بكرة عذاب مستقر». 

السورة 11: 82 - 83 )3 مك): «فلیا جاء أمرنا جعلنا عاليها سافلها 
وأمطرنا عليها حجارة من سجیل منضود. مسومة عند ربك».قارن: 66: 
1:15 وقضينا إليه ذلك الأمر أن دابر هؤلاء مقطع مصبحين)؟ 104 
فجعلنا عاليها سافلها و أمطرنا عليهم حجارة من سجیل؛ 26: 172 1173 
ثم دمرنا الآخرين. وأمطرنا عليهم مطرا فساء مطر المنذرين )؛ 58: 127 
وأمطرنا عليهم مطرا فساء مطر المنذرين ] 136: 137 ثم دقرنا الآخرين. 
وتقول الآية 34: 54 )2 مك)؛ [ إنا أرسلنا عليهم حاصياء إن الله أرسل على 
المدينة حاصبا. لکن الله يترك في المدينة «آية للذين يخافون العذاب الأليم» 
(37: 51؛ 1 مك). قارن أيضاً 35: 41 )3 مك). وبحسب 71: 21 (2 
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مك)ء ينجي اللہ لوطا dp‏ الأرض التي باركنا فيها للمالمين». إن أفول 
السدوميين تصفه الآية 73: 15ء یکلیات: فأخذتهم الصيحة مشرقین۔ 

وكيا فی سفر التكوين 11: 19ء كذلك في القرآن الكريم يضرب 
العمى السدومیین. والعذاب الذي يمل في الصباح» بالنسبة للقرآن الكريم» 
هو آمر ال الذي يبدو توما. كذلك فان - اجتياح طوفان الخطيثة» في الآية 
tla 3( 0‏ يستهل بکلیات: حتی إذا جاء أمرنا 

سوف يتم تعذيب السدوميين بحجارة من سجّیل؛ والتي يمكن 
مقارنتها مع ۵722۸ 209173 [حجارة ضخمة (من السیاء) ]ء التي يرمي بها 
الملوك النهزمون» بحسب يش 11: 10. وبحسب تك 24:19 فان سدوم 
نطحن بالكبريت ومطر OE‏ 1 وأمطر الرب على سدوم وعمورة كبريتا 
ونارا من السہاء). عن امطر الناري» يتحدث أيضاً فيلو ), De Abrahamo‏ 
Cohn, $ 138ff‏ ,)؛ آما يوسيفورسء. 4834 8 , Jud. IV‏ ,3611ل فیعتبر 
أن سدوم احترقت بالبرق» کیا أنه يتحدث في عادیاته» 11ء 4 عن قذائف من 
تار( Xaí‏ ( 

مجذر محمد الکیین غير الومنین به بالحاصب Ca]‏ (68:17 [أو 
یرسل عليكم حاصباً]؛ 17:67 [أن يرسل عليكم حاصياً). 

لكن سدوم وعمورة الدمرتین - لا تذكر أي منهما بالاسم في القرآن» 
بل يشار GE‏ دائها بتعبير «المؤتفكة»» وهي تسمية يقارنها هيرشفيلد© مع 
مصطلح 357 الذي يطلق في العهد القديم على سدوم وعمورة بعد 
ثدمیر9(۸ - تظهران asa‏ لله لمن نشی عذاب di‏ لاجل ذلك قارن: 


Horovitz, K. U.,S. 11 : إضافة إلى السجيل؛ قلرن‎ ۷ 
*Beitrüge, S. 37. 
من أجل هذه الكلمة؛ قارن:‎ ۲ 
Horovitz, Jewish proper names, S. 187. 
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فيلو 14150 8 «De Abraham , Cohn,‏ «زشارة أكثر وضوحاً على 
ذلك» حيث يمكن أن نرى هناك: أية تذكر بالكارثة التي حدثت» حبث 
الكبريت والدخان المتصاعد أبداء الذي يمكن التفتيش عنه هناك. لکن 
كدليل اساسي واضح حول JU‏ السعيدة القديمة التي كانت تعيشها 
الارض: ثمّة مدينة في الجوار تنمدد بقاياها في المناطق المحيطة والمدينة يقطنها 
كثير من الناس» ومنطقتها غنيّة الطعام والحبوب والثار عموماء للبرهان على 
أن العقاب على أولئك يفرض عبر الحكم الامي (على أولئك)). وبحب 
يوسيفوسء 483 8 Jud. IV,‏ , 11ء نجد آثار النيران التي أرسلت من 
السیاء موجودة حتی الان. وفي سفر الحكمة» يقال: «فهي (ا حکمة التي 
عرفت البار» وصانته بلا عيب أمام الڈہ وحفظته أقوى من حتانه لولدہ. وهي 
التي آنقذت البار لبا هلك الکافرون: وكان 10: 7-6 هابطا من JH‏ الهابطة» 
على الدن الخمسة. ولا تزال هناك للشهادة على شرهم؛ أرض مقفرة يسطع 
منها دخان» ونبات يثمر ثمرا لا ينضج في أوانه» وعمود من ملح قائم تذكارا 
نفس لم تؤمن». 

يظهر في القرآن Lad‏ أن «الآية؛ تشكل نوعا من التأكيد على إرسال 
رسل الله والعقاب rs‏ بالتالي مع هذه الآية غالبا. من مثل تلك الاية على 
الأجيال القادمة أن تتعلم أيضاً. وهكذا كان العذاب» الذي أحاق يقوم لوطء 
«الناس آية) )37:25 2 مك) أو «لقوم بعقلون» (35:29ء 3 مك). يترك 
الله سفینة نرح كآية (15:54ء 2 مك). کیا أن الطفل الذي ولد لإبراهيم وهو 
في سن متأخرة لابد أن یکون أیة للأجيال التي جاءت بعده (21:19ء 2 
مك)؛ على النحو ذاته يتم التعامل مع نجاة فرعون (92:10, 2 مك)» زكريا 
و ad‏ (91:21؛ مد)؛ وأعجوبة الذين ناموا لزمن طويل (259:2ء مد) 
يمكن أن نجد ما بهائل هذه القصة في التراث اليهودي وهي السیاة بحوني. 
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من هنا نقهمء كيف أن للکین يطلبون من محمد ية کهذه حتی يكون 
باستطاعتهم التأكد من رسالته (37:7 3 مك)ء مع أنه کان باستطاعة الله 
جعلهم مؤعنين من خلال آية (4:26ء 2 مك). 

لکن الصيحة أخذت السدوميين» عندما حاق بهم العذاب: مثلما 
آخذت قوم صالح (67:11ء 3 مك)» وفرعون وهامان و قارون (40: 29 
3 مك وشعب الحجر (83: 15ء 2 مك وشعب آخرء لا يذكر القرآن 
اسمه (41:23: 2 مك). 


زوجة لوط 

السورة 57:27. 1 قارن: )2 مك): #فأنجيتاه (لوط) dal y‏ إلا امرآنه 
قدرناها من الخابرين». قارن 1:60:15 إلا el‏ قدرنا (عا لمن الغابرين"]؛ 
6 إلا عجوزا في الغابرين© ] 135:37: [ إلا عجوزا فی القایرین 
(2مك). 

سوف تلقي زوج لوط كا تقول نبوءة الملائكة» ما سيلقاه الآخرون 
من سكان سدوم: سيصيبها ما أصابهم. انظر: 83:11 (3مك): إلا امرآتك 
مصيبها ما أصابهم ]؛ 10:66 (مد): [ضرب الله مثلا للذين کفروا إمرأة توح 


8 من غير الممكن أن 3:29 37:51 تمني» أن زوجة قوط للتحوّلة تظل آية لمن بعدها. مع ذلك 
فاخكاية اليهودية تزعم أن عمود الفح الذي S‏ إليه زوجة لوط ما يزال موجوداً حتى الأن. انظر : 
np n KM‏ ناور ر ! (ترغوم تكوين 26: 19). قارن Lal‏ رسالة Us‏ اقتطموديّة 70 v‏ 
انظر أيضاً: حكمة Le‏ 7:10 و نشر کاوش 1 :493 + انظر أيضاًة 

Rappaport, Agada und Exegeee bei FI. Josefus, 106 Anm. 99‏ 
m‏ غالباً ما يضاف إل اسم زوجة de‏ کیا هي الخال هناء Lt‏ القایرین۔ یعتقد شیرنقر (ائجلدہ 
uM‏ ص 493 القسم 1) أن اصل هذه الكلمة هو كلمة عبر 738 الآرامية (أو العبريّة) التي تعني, 
تركشو 
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قجزه قرايع موسوعة الدين عفرن 


وامرأة. لوط حیث تذكر زوج لوط بجانب زوج نوحء فالائتان قثلان 
زوجين كافرتين لرجلین صا حين. بالمقابل» فسفر التكوين 26:19 [ فالتفتت 
امرأة لوط وراءها اسارت نصب ملح)» يتحدث هو أيضاً عن السلوك العنيد 
الزوج لوط. كا يورد غرینابوم(1؟ مواضع هاغاديةء تقول إن زوج لوط لم تكن 
أفضل من باقي سكان سدوم وعندما حضر الملائكة» طلبت ملحا من 
الجيران» وكان السدومیون معروفین بذلك حین ee‏ ضيوف. ويذكر 
غرينباوم© أيضاً آسماء لمؤلفين سریان» یقولوت إن زوج لوط كانت اعت 
ملك سدوم وكان آهل بيت أبيها مغرمين بها للغاية» وهؤلاء أيضاً لم یکونوا 
يريدون أن يؤمنوا بتدمير سدوم العلن. 


يجب ان يكون إبراهيم مسلیاً 
السورة 131:2 (مد): 3p‏ قال لربه اسلم قال: اسلمت الله رب 
العامین(9 1 من جانبھاء توضح ملكة سبها بكلمة أسلمت» خضوعها لإرادة 


U Neue ك2‎ 76,4: 


* ری السايق؛ ص MS‏ 
* أن تعبير فليا اسلا الذي يقال عن إبراهيم وإسماعیل: نبا يعني فقط : "اسلا ذانیها لإرادة الله 
s‏ تعني "اعتتن الاسلام ظاهریا". لکن ليدنسبارسكي اعاد ترجة هذه الكلمة 
التعني» ea!‏ في حالة لام" انظ 2 
بالمقابل فان هوروفيتى يعتبر أن المعنى الأسامي هو * تسليم الذات *. انظر: 

K.U.,S.55. 
۵970711 ×3 : Lad انظر‎ 26:5 Jo (19:7 هلا العنی مأغرذ عن الأرامية. قارن : 07۷0 عزرا‎ 
(تنحوما؟ تحرير بوبر؛ ص 36). إن‎ ۵۳2۵ nD'm "iy y aj im 3 virt? inxy 


الکلیات الأساسية التي تأشذها نحن بعين الاعتبار يمكن أن تکون: موجودة فقط بالفغة الآرامية : واشلم 
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اللہ الذي لايد أن تعترف بقوته )44:27 2 ك 1 رب إني ظلمت نفسي 
واسلمت KT‏ مثلها مثل محمد ذاتہء الذي مجاججه أهل الكتاب» والذي كان 
لابد أن يطلب منهم دخول الإسلام )19:3( مد فان حاجوك فقل اسلمت 
رجهي لله ]). 

و من الجدير بالذكر هناء أن الطلب الختصر اسلمء لا یتماشی الا مع 
إبراهيم» والذي هو كمؤسس للكعبة» كان Lad‏ أول من اعترف أنه مؤمن 
[ACH‏ 


إبراهيم یؤسس الكعبة 

السورة 2: 127 - 129 (مد): دوإذ يرفع إبراهيم القواعد من 
البيت ربنا تقبل منا إنك أنت السمیع العليم. ربنا واجعلنا مسلمين لك 
ومن ذريتنا ii‏ مسلمة لك وأرنا مناسكنا وتپ tle‏ إنك أنت التواب 


نفشيه لقديشا بریخ عر 07000 730۸92 ۸07777 1513 ۴ وهلم قربية جداً من التعبير العربي : 
آسلم نرب celi‏ (هوروفيتس: المصدر السابق)! من أجل التعبير اسلم" : انظر أيضاً: 

Ahrens , Muhammed als Religionsstifter , 1935, S. 112.‏ 
) المرقاة السامريّة Cad‏ تستی إبراھیم : اول المؤمنين في العالم. 
© تسمى الملائكة عاثلة (براهیم «أهل البيث؟ (73:11؛ 3 مك). الكعية تسمي Lad‏ 
(22: 129 مد) و «البيت المعمور» (52: ۱4 1 مك)ء والفي هر #كمقام لإبراهيم» جمل مثابة ناس 
(125:2). الله یستی (106:3 s‏ 1 مك)» 31 هذا البيت. #البيت؟ هو هدف رحلة احج (158:2)۔ 
البیت هي كلمة عربيّة الاصل. انظر + 

Rivlin, Gesetz im Koran, Jerusalem 934, S. 26. 

*) قارن. 40:14 )3 مك). لان ذریة إيراهيم Y‏ تسلم لہ فإنهم لاينالون عهده )124:2( مع ذلك 
فان كثيرين منهم یہدون إلى صراط مستقيم (187:6 3 مك). کذلك ثمة أمل في ذريّة لوط (29: 3327 
مك). السلم الصالح يصلي كي يرزق ذرية صالحة؛ مؤمنة. ھکذا فعل زکرّا (3: 138 مد). إن الذين 
آمنوا واتبعتهم ذريتهم بایان تلحق بهم ذربتهم في الجنةء وسوف توازی الأعبال الصالحة بین ا ee‏ 
9 مك 


التي 
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الرحیم. ربنا من فیهم TÀI s‏ منهم یتلوا علیهم Dl‏ ویعلمهم الکتاب 
وا حکمة. وتقول» 22 23 24 (مد) ابراهیم يظهر على نحو خاص ادف من 


Q46:2) 09‏ يطلب بني إسراكيل ؛ ابعث فتاعلکاً 
ي دففیة الک الارل ترد تلا یمعنی ”قرا“ في سیاق الحديث عن آئم مجھول الاسم؛ الذي حین کل 
عليه "يات" الله أي العجائب السابقة: قال : “اساطير الاولین" (15:68. شين 68:37 إلى نوع من 
التداول لكتابات منوارتق حيث JU‏ للعرب» لین کان حتد يحمل إليهم كتاباً موحى به : أم لكم کاب 
فيه ندرسون؟ أساطير الأولين بالتالي هي جزہ من الأدب للوحي به: MESI‏ 
خلال الحقية المكيّة الثانية )3:37( نجد حدیثاً عن ISI‏ الذین بتلون الذکرہ وحين نأخذ 4:37 و 
dae 7‏ نصادف توعاً من الشھادق بان لا d]‏ الا الله رب السموات والأرض؛ وعو ما يذكرنا 
بالتسبيح الافي في الصارات الثيان عشر. من هذا الزمن Lad‏ نصادف تلا ذات العلاقة بسکایا کت 
محافلة تقليدياً. هذا ما نج في 69:26 : ”رات عليهم نبأ eal‏ حين تل Cae AAT‏ (قارن : 
تث 22:6 ۱2:29 متي 16: 4)» أي عجالب التاریخ o‏ أنيباء الله ورسله السابقين» كانوا بخرون 
سجداً باكين (58:19). من الزمان ذاته gl‏ التصوّرء بان الذین " آرتوا ell‏ حبن يتل القرآن عليهم» 
رون للاذقان سجدا ویقرلون سبحان رب إن وعده كان مفعولا (17 : 107 - 109). ومن أجل آن 
يقرأ هذا الكتاب الوحی به بسهولة ورویّة تم إنزاله مفرقاً (107:7 - فرقتاء لعقرأه. قارن ؛ 0799( 
هنا یمکن أن يقودنا مع هوروفيس (بحوث قرآنيق: ص70) إلى nz‏ مفادهاء أن جمع القرآن لم يكن 
وقتها فد تع الاتتهاء منه؛ بحیث كان لا بڈ في کل مرّة من تلاوته مف d‏ وهو ما يذكرنا برسالة غطين 60 
ab 77 :1‏ 2313 من هناء ثمّة نوع من التلاقي بين نمط القراءة المقرقة للقرآن» وقرامة اليهود المقطم 
المتوراة (577278) ٠‏ على محمد La‏ أن يلر كتاب اللہ الذي "لا مبدل لكلياته * (18: 27). 
خلال الخفة RI XR‏ تي تفاش عحمّد مع معارضيه یتم استخدام صیغ سحادة؛ یرڈ بها على الكلاب 
الكافرء الاي سین يسمع "یات الله" نل عليه za‏ مستکبرا: کیا لو أنه لم يسمعها ( 8:45 ) بل إن 
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الكافرين یعترضون ء سین کانت ” آيات a‏ عل عل مامعهم ء قائلین: ربب" ( 25:45): 
هؤلاء الكفار أيضاً شیحون برجههم بحقة عنه » "التي كان عل بینة من d‏ ويتلوه [القران ] شاهد منه 
ومن قبله کتاب موسی" ( 17:11)؛ یتلو الله Jo‏ عمد قصة موسی وفرعون( 3:28 ) . على آیة (de‏ 
يحمي محمد فاته من ملاحظة ass‏ من فيل أعل الكتاب ol‏ تقاليده الکتایّة غالبا ما حمل طابع سود 
الفھم Eo‏ يكن حین أعطي مومي الوصايا على سيناء ) 44:28 ) » وما كان ثاوا أهل مدين يتل 
عليهم Y AW‏ 45:28). تكن آمل الکتاب درن على کون الوحي الجديد يتطايق مع القديم حيث 
يقولون» حين بعل القرآن : "ناب Ma‏ ین ر" 28: 52 - 53 في جهنم سيأل uus‏ “ال يأنكم 
دسل منکم تلوت علیکم آيات ركم TD"‏ 39)۔ عمد ذانه يسأ: ar f Br‏ ین لأكتاب زیم 
الصّلاة* ( 45:29 ) » يجب عليه الاعتقاد يأن ما آنزل إلى أهل الکتاب وما ]25 إليه واحد ( 46:29 
لکن عم ل يكن يدلو من قبل الكتاب لول من کناب ولايخطه بيده الیمتی سی لا یرتاب الیطلون » 
بل "هو آبات بينات في صدور الذين أوتوا العام"( 29: 47- 48 ) وعل سؤال الكافرين » ٭ لولا أتزل 
عليه یات من ره" ( 050:29 ند ابش راب القائل ۰ "و يفي لاح ات بلق Y'eélo‏ 
.51:29( کات طلب قومه » ”ات بقرآن غير هذا أو بقله" ( 15:10 ) » وهو ما یرد عليه My)‏ لو 
شاه الله ما تلوته عليكم ولا أدراكم په" ( 16:10 ) . يعطى ata‏ انس التالي: "رتا کون نش وتا 
كو ين ین زان ولا ns‏ 6 ِن peo‏ لاک Leo‏ شرت" ( 61:10 ) . في هذا الزمن يطلب من 
ححقد أن تلو قضّة فوح ( 71:10 ).یلو عليهم پات نات فیقول قومهء "ما هذا إلا رجل يريد أن 
بصدکم عیا کان یعبد آبازکم » أو eel‏ نظروا إل التعاليم ا حدیدة على d‏ کنب أو سحر (43:10) . 
لکن العرب لم يؤتوا كتباً یدرسونها ولا ارسل علیهم نذيراً ( 44:34 ). آما الذين يتلون تاب "dá‏ 
ويقيمون الصلاة ویژتون الزكاة ضوف يوقون آجورهم ويزاد من فضله ( 29:35 ) الكقار یقولوت o‏ 
يتل عليهم من آبات إنه سحر ( 7:46 ). مع qe‏ الحتبة اللكية 2 یت ندیم تصوّر الدیکالرغ 
بالکلیات التالية :لا آل ما حرم کم 556 150:6 ). 
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بناء بيت الکعبة» وإذ بوانا لإبراهيم مکان البیت ان لا تشرك ہي( شيثاء 
وطهر بيتي للطائفين» و القالمین والزکم السجود وادن في الناس با حج يأنوك 
رجالا او do‏ کل ضامر یتین من کل فج عميق أو شهدوا منافع لهم وذروا 
اسم الله في ایام معلومات عل ما رزقهم من أزمة الأمام» فکلوا منها واطعموا 
البائس الفقر» وني 96:3 (مد)ء وسمي «مقام [براهیم» dol‏ بيت وضع 
للناس وهو مبارك. 

قارن: سفر الیوییل 22:24 وما بعد (578 (Kautzsch II,‏ حيث 
یقول إبراهيم لیعقوبء قبل موتەء «لقد بنيت هذا البيت لي» بحیث يبقى 
اسمي في الارض؛ التي أعطيت لك وليديك إلى الأبد وسوف يسمى بيت 


ترد ثلا في الحقبة المدينية ضمن التریخ الموججه لليهود: "درت ET RUP‏ 
,د الب" )2 44 قارن : متى 23: 2 وما بعد ) . في الآية 2 : 121 نجد كلاماً عن الذین 
أعطاهم الله الكتاب» وعم يتلونه حق تلاوته. اليهود والسیحیون: بماربون بعضهم Cars‏ والطرفان 
یتلون الکتاپ ( 113:2 ) . محمد هو رسول انمه الذي "تلو صحقاً مطهرة" ( 2:98 ) . وهو يحمي إل 
الامین» 718310 ۹0097 من أجل هذه الكلمة انظر : عوررفيتس» دراسات قرآنيّة ء ص 52 ) ؛ كي 
يتلو عليهم "ان" (63: 2)» حين s‏ هذه الآيات Je‏ المؤمنون ob‏ ژیاتہم (8: 2) . ولي 
باستطاعتهم من ثم أن یکفروا (3: 100) . يطلب من الیھود : "ea jo VU‏ بالتوراة قالوها إن کتم 
93:37( من أهل الکتاب جماعة يتطون "آيات الله" أثناء الليل (3: 113). gis‏ تلا في 4: 
7 كتعبير عن المدوہ في ما يتلى من الكتاب. الذكر بالنسية ثلمؤمنين هر "آیات الله میینات" يتلوها 
). عند تلاوة کھڈہ تيدو وجوه الکفار بمتعضة» وجرن افجوم على الذين يتلون ede‏ 

(72:22). اتا قضة نیل وهاییل فتستهل els‏ تقول :"وال نا نيع با 0 
« لا تشرك باللہ جدر یا لقان ed‏ )12:31 ؛ 3 ola‏ وكذلك فالديكالوغ القرائية تأمر: لا قشر به 


تشبر مقام أيضاً ال مکان محده سیکون لكل [نسان في عالم المارراء (37: 1164 44: 2451 مل) من 

أجل مقام 21۳9 کمکان Wal‏ قارن بير اخرت 6 ب: 72 DOK "v (77557 mn apr‏ 

O TODD TOYS 770 : PY ۳۹۵۲۹ DVD ra TT‏ 13738 : ها نحن نین 

عكاناً للمصل لك» الذي يقف بجانب ]4 إیراھیم: وحین یموت؛ یقول له امرء؛ Vli Gl‏ 

الصالح من یئ تلامیذ آینا [باهیم»یمکن تین أل زیراعیم عين مكنا للصلاق من التكوين 27:19 
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إبراهيم سوف اعطی لك ولبنيك إلى الأبدء وسوف تبني بيتي و نضع اسمي 
امام edi‏ بالنسبة لآراء الباحثين الغربیین: فان سميث7ا)يرى عبر تصور 
تأسبس ابراهيم الكعبة» تداعيات مع بناء ابراهیم ذاته» بحسب التكوين» 
ذلبح Dos JE‏ لکن غريمه©» من ناحيته» يري في السالة شكل مناورة 
مقصودة. UT‏ رودلف#) فيشير إلى المسيحيين العرب» الذين التمسوا العذر 
في تبجيلهم الكعبة )بعد اعتتاقهم السیحیة وهو ما قد يكون ریما أساس 
هلا التصور: عل أيْة حال» فالرأي ا التعلق بإبراعيم باعتباره M‏ المؤمنين 
moram‏ و ا 
edi‏ فصار إبراهيمٌ A‏ 

کی ll‏ هو راي مسيحي. لکن فلس رضی بسب میں لاق 
راي الفريسيين والصدوقیین الذي يشيرون فيه إلى إبراهيم کاب طم. لکن 
رسالة روما 16:4 وما بعد» تتحدّث عن الیمان إبراهيم؟» الذي هو «آب V‏ 
eoe‏ والذي هو «أب لامم ca uis‏ (قارن تلك 5:17) لم يكن ضعیف 
الایمان (قارن تك 17:17) فقد صدّق وعد اللاك له ولسارة رها اللذان 
US‏ عجوزین (رو 4: 20-19). وهكذا فالمسيحيّة اعطت لإبراهيم» کا 


‘^ Bible and Islam, London 1897, S. 40. 
lo eei بحسب بير اخوٹہ حيث يشير ريفلين» المدود في القرآدہ ص 24 اللقطع 1؛ أن‎ 
لکن ل ینه.‎ Rd 
ده‎ Die Abhãngigkeit de» Qorans von Judentum und Christentum, Stuttgart. 
1922,$.46. 
م‎ Mohammed, S. 60. 
5 Lap aam 
Nöldeke - Seirwally 1, S. 147 ; Ahrens , Muhammed als Religionsstifter, 
1935,8. 190. 
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الجزه افراع موسوعة قدین did‏ 


اليهوديةء مكانة كبيرة؛ قهي تسميه كا آباء الأرض القدسة الآخرین 13738 
أب 


سوف یری eol‏ كيف يحي الله d‏ 


سای ده FIRMS‏ 
تلعب دور كبيراً في المسيحيّة (قارن: متی 31:22 مرقص 25:12: يوحنا 
5 اعمال الرسل 8:26ء روما 517:4 1 كو 16:15؛ عبرانيون 19:11؛ 
ومواضع آخری كثيرة) dot‏ (2۳۸5 8727). ومن خلاها آوضح 
لاتباعه من حلال حکایا كتابية ختلفة مناسبة التعاليم المتعلقة بعودة الحياة 
واضحة لأتباعه» وهكذا عبر التضحیة باليقرة الصفراء» بجسدها القتیل؛ 
الذي لا يعرف قاتلہ والذي کان سیضرب» والذي من خلالهء کیا يبدو لناء 

ا میا :573 (Qa‏ مثل ذلك حكاية 


شطر . 
Ta E‏ اه رها "EI‏ وعل ol p cM‏ إعادة الترتیب 
الذي نجدء في القرآن للقصة السابقة في سفر التکوین؛ لا يتم عبر إظهار 
لحکایة تم سیاعها من اليهود أو المسيحيون» بل عبر الاعتبار 9d‏ إبراهيم ل 
ela,‏ الطیور إلا ليظهرء كيف يستطيع الله إعادة الموتى إل الحياة. والواقع أن 


ee dual موسوعة الدين‎ 


عام الأساطير اليهودي أو المسيحي لا يعرفان إضافات کهله على الحكاية 
الكتابية. 

ويبساطة ینکن القول» إن ثمة حكابة تلموديّة خیالیة من بابا بترا 
4ب معروفة من Jl‏ يمكن الاستشهاد بها تتحدّث عن حجر كريم تحیط يه 
أفعى. يعض حاخام رآس الأفعى فيتغضّن الحجر الكريم وتعود هي بالتالي 
إلى البياة. لکن لا علاقة لهذه الحكاية التلموديّة بالقصة القرآنية. 

اللہ في القرآن هو «عي الموتى»: (50:30؛ 39:41؛ 19:42 
6 40:75)ء والمواضع الأنفة الذكر يمكن مقارنتها مع العهد الجديد 
ومع سقر عموئیل الأول» 6:2» الرب يجيي ue poses‏ الوتی» تتطابق 
أيضاً مع تعبير فی اللیتورجیا اليهوديّة 77775 ۳0757 والذي هو مشهور 
جداً كأحد آسیاء اللہ (قي البركات الان عشرة). 


إبراعيم يطلب ابا 
السورة 100:37 (2 مك): «[قال إبراهيم الله]: رب مب لي ین 
چو قارن: تك 15 : 2 وما بعد: [فقال آبرامز Eel‏ ماذا 
Uu‏ ف عق ويم تیعي هو ARI AOI‏ وقال seul‏ 
الك رت s‏ 1 
على نحو مشابه died‏ الذي يرجو الله ona Ee.‏ 
كذلك deas‏ زكرياء (8:3 ن لَدْنكَ 
5ء پقول الذين يجزون: Sao‏ 


راجت 7 


المزء الرليع موسوعة تلدین المقارن 


eol]‏ يضحي بابنه 
السورة (37: 102 - 2,107 مك): Qi»‏ بلغ معه (اسحق) السعيء 
قال (إبراهيم): :يا بني» إني آری في للنام إني أذبحك فانظر ماذا تری! قال: :یا 
had‏ مأ تؤمر aene‏ الله من الارن pe AE‏ 
0 -] ارتا را کیک تجري oet‏ 34 ملا 


٠‏ الولك الذي كا acd at‏ ان فا بور رهز 
اسحق, بل کیا يظهر من السورة 112:37) اسمعیل. من أجل الروايات 
المتعلقة باسمعيل» يستشهد غايغر ص 134ء بسفري التكوين راباه 38 وہاہا 
بترا 16 ب» حيثك أن joel‏ يتوب في حياة الم 

إذا كانت كامات CUP‏ بلغ معه السعي؛ ت تعني أن اسحق أضحى کیا 
م يكفي لان يكون ذا فد لد يمكن d io‏ تقارن مع يوسيقومر» 
عاديات ع1 3 1 حيث يقال إن اسحق كان يعمل کل ما في وسعه 
للوصول إلى كل فضيلة وكان حاضراً Glo‏ مساعدة والديه والوقوف بجانبھیا 
في کل شيء. 

يمكن مقارنة مسالة ظهور الله لإبراهيم في ا حلم كي يطلب منه أن 
يضحّي باسحق» ببعض آیات في الكتاب المقدّس مثل تك 3:20 [فاتي الله 
أبيملك في حلم اللیل... ]؛ عد 20:22 [فاتی di‏ بلعام یلا وقال له]؛ أي 
[في حلم.. حيتتذ» يفتح آذان الناس» ويختم على |نذارهم...]) والتي نحكي 
عن سهولة إظهار الله لذاته في اغلم حيث يعلن من خلاله رغباته. لابد أن 
نتذكر أنه في بيركه د. du‏ 1 الأحدث من سابقاتهاء يطلب الله من إبراهيع 
أن يضحي باسحق. من الجدير بالاشارة هناء أن [براهيم یعلن M‏ من ثم أ 
عليه أن Ir‏ به» ويظهر ان هذا عائد للحكاية التالية (تنحوماء واییرا): 
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موسوعة لین UU‏ قبزءطرعع 


5y TT ni TD 20 YD nw»‏ ٭ح واو Yr3 ni‏ دنام 
TT UN DR? vp2 moo DnyU nni s ۰۸۳ amens‏ 
ys‏ ؟ OR o 112 503 7" 2p mio nin :٦۶ DR‏ 212 ود 
vei ۳‏ نماد »1 59 303 02 Dymo 125 2 05 5y ARN MRD‏ 
nm eng 711 ima mm‏ 7877ا: ينتاب اسحق قلق ورعب کبیرا E‏ 
فلم بر فی يد أبيه شيء يمكن النظر إليه على أنه قربان للتضحية. وراح یتفگر 
با قد يحدث. فسأل أين هو الحمل للمحرقة (تك 7:22)؟ فقال له [براهيم: 
كرنك سألت؛ (فسوف أجيبك): الله اختارك قرباناً. JUS‏ اسحق: إذا كان هو 
إختارني قربانآء لاب أن إسلم ل مع أني قلق على دمي. مع ذلك» يقال في 
النص: ومضيا كلاهما معا :لك الازل کي يليج والثاني كي eri‏ 
ويمكن مقارنة الاشارة الحاغادية حول تسليم إبراهيم وابته بعيارة o‏ أسلما؟ 
القرأئية (انظر: الرجع السابق» ص 156ء مقطع 3). 

ون أبوكريغا العهد الجديد «Clemens an die Korinther‏ 
تحریر Hennecke‏ ص 492 یقال: d‏ «مضي اسحق طوعیاً ouo‏ راسخ» 
أنه في المستقبل القریب» سیقدّم قريانً إلى الحرققا۔ 

بالنسية للامتحان الذي بتازہ إبراهيم» يشير سفر التكوين بشکل 
خاص إلى آمر اللہ لإبراهيم 1:22ء الذي تسمّيه سنهدرین» «الاختبار 
Dal‏ و«الأضحية الربانية؛ التي يتم تخليص إبراهيم من خلاطاء 
بحسب القرآن» هي في واقع الأمر ذلك الکیش؛ الذي يقدّمه الله لإبراهيم» 
في نهاية المطافء كبديل للابن الذي لن يتم ذيحه كأضحية» كا يقول تك 
2 . يفول سفر تكوين راباہ 13:22( بوضوح: 77 83731 np‏ 


١‏ من آجل: إن هذا لحو البلاء البینء قارن :6:2 حیث يسمّى قعل أبتاء الیھود من قبل فرعون یلام 
كا أن بلاء تطلق على !فرب عل الكافرين : 6:145137:7 . 
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ny ni NK‏ ج7080 nnn‏ 2... مود رھ فی . î‏ كاج 
٦ت‏ نا ×۰ pnr ۱٦۳۳۳۸۲ RO TIER 3 prio vo DY RD nt‏ 
n on 77 ٠1 77 mann yr <Y nnm y vw qm RTD 3‏ 
mn 3 pn NK napa PRS mem m .20mon ۰‏ ہہ 
nm 7 78 ۵۲‏ 0 فعمد إبراهيم إلى الکیش وأخذه وأصعدہ 
محرقة بدل ابنه (تك 13:22)... قال إبراهيم: یا رب العالمين» انظر إلى دم 
الكبش» کیا لو كان دم ابني اسحق. انظر إلى أعضاء الکیش القربانء کیا لو 
كانت أعضاء ابنی اسحق القربان... انظر إلى المسألة» كما لو آني قدمت ابني 
اسحق في بداية الأمر Ut‏ ثم استبدل بہذا الكبش مکانه». 

eds‏ فان أبوت تتحدّث هي أيضاً عن كيش المحرقة» وذلك باعتباره 
من ضمن تلك الاشیاء التي خلقها الله في غسق يوم الخليقة السادس. إذن» 
للحكاية القرآنية ما يهائلها عند الیھود۔ 


الله يري إبراهيم ملکوت السماوات والأرض 

السورة 6: 5 )3 ك): «وكذلك نري إبراهيم ملکوت!!) السماوات 
والارض Gio‏ من ob‏ عن الرحلة السهاويّة ورؤيا إبراهيم تتحدّث 
الأبوكالييس» تحرير Bonwetsch‏ ص 26: «وحملني (الملك لإبراهيم) إل 
حدود فيب النار» وصعدنا مع ريح كثيرة فوق السماء التماسکة فوق 
الأرجاء». وهناك رأى إبراهيم نورا قيا وفي هذا التور رآى الناس يتجوّلون» 


DE 90:23 :184:7 : ملکوت كلمة من أصل عيراتي او آرامي؛ قارن‎ IP 
Fraenkel, De vocabulis... peregrines, Diss, Leiden, 1890, S. 22. Horovitz, 
Jewish Proper Names, S. 222, Ahrens, Muhammed als Religionsstitufler , 
1935,8.33. 
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ويتعبدٌون فيه كلمة الله غير المعروفة. ويطلب من إبراهيم أيضاً أن يعبد ان 
ويرى رؤيا مشابهة لرؤيا حزقیال. وفي السماء السادسة رأى «الأرض وثمرهاء 
وما يتحرك فوقهاء وما ينفخ الروح فیھا وقوة ناسها وكفر الأنفس التي عليها 
ودلائل الصحة عندهم وبداية عملهم... ». ويحسب تكوين راباه 24:44 
يري الله إبراهيم جھنم؛ ملكة السبي» الشريعة وافیکل۔ وبحسب رأي آخرء 
المرجع ذاته 25:44ء يري الله إبراهيم کل أسرار هذا العالم والعالم الآخرء وما 
حدث حتی هلا الیومء أو ما سیحدث أيضاً حتى مجيء المسيح. قارن: بس. 
د. راء كاهانا 5 وخروج راباه 5:51. 


صلاة ابراهیم 

السورة 14: 34- 41 Qu)‏ 0 «وإذ قال إبراهيم: ربٌ اجعل هذا 
البلد آمنا واجتبني Cras‏ أن نعبد الاصنام. رب أضللن كثيراً من الناس 
فمن تبعني dp‏ متي ومن عصاني فك غفور رحيم. ريّنا إني آسکنت من 
ذريتي بواد غير ذي زرع عند بيتك المحرّم ربّنا ليقيموا الصلاة قاجعل أفئدة 
من التاس تهوي إليهم وارزقهم من الثمرات لعلهم يشكرون. Ur‏ لك تعلم 
ما نخفي وما نعلن وما يخفى على اللہ من شيء في الأرض ولا في السماء. الحمد 
لله الذي وهب لي على الكبر [سماعیل وإسحق إن do‏ لسميع الدعاء. رب 
اجعلني مقيم الصلاة ومن ذزيتي( رینا تقیّل دعاء. ريّنا اغفر لي ولوالدي 
وللمؤمنین يوم يقوم الحساب». ١‏ 


Nöideke - Schwally 1 ,S. 152.‏ 
رَۃ كلمة تستعمل غالبا في الإشارة إلى شخوص من الكتاب المقدّس. هكذا امال مع آدم (164:17 
8 نیح (75:37)؛ إبراهيم (118:2ء ۱122 84:6 aei‏ (113:37)؛ قرط )26:26 
وزکریا (30:3). غالبا ماتستعمل زرع 237 کیا هي ا ال في qi‏ القدیم كاسم d‏ ایراھیم۔ 
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قارن 124:2 (مد): [توإذ Qul‏ إبراهيم ربّه بکلیات فأجهن. قال: ٍ 
جاعلك للناس (CU‏ قال : ومن قڑیتي ؟ قال: لا ينال عهدي الظالمين»]. 

وبحسب سقر الیرییل» بصلي إبراهيم مراراً وتكراراً من أجل اولادہۂ 
قارن» على نحو خاص 22: 7 وما بعد: «يارب» لیکن خیرك وسلامك عل 
عبدك وعل ذريّة آرلاد» فیکونوا شعبك للجتبی ووریثاً بین کل شعوب 
الارض من الآن وني کل أيام اجناس الارض في كل الأبديّات». 

تعرف تعنیت (11ء 4 10) من التلمود الأورشليمي Cad‏ أن 
إبراهيم كان li‏ على مستقبل eus‏ فصل Su‏ من أجل رفاهيتهم: 
pm axpa ou)? DOTAN "oss‏ واه کہ Tu» yvm‏ 


"ino aw ت۱‎ *2 n 12 pri ns nym ا‎ moxv دنه‎ 
۳× ua « YT 1? Wap? pna 7» 25 mas "ong موا‎ 


UT NR ODD NON اضر در‎ S? Y' زاجم‎ ow ym zw 
Vo vos ۲۳۳۵ Ua ° TID Ds ve p ار‎ PUN 
سال سیت‎ Yn? "b Dy? pw mrs vp? to) 23 priv 
قال إبراهيم له: یا ربٌ العالمين! معروف‎ * ۰۰۱۳712۳18 0177 7 07 


وواضح لك عندما طلبت مني أن أضحي بايني اسحقء أنه كان باستطاعتي 
آن أقول لك. البارحة قلت لی؛ کہا هو مكتوب في سفر التكوين 12:21 [فقال 
اللہ لإبراهيم. لا يسوء ني عينيك أمر الصبي وأمر خادمتك. مهما قالت لك 
سارةء قاسمع لقوها لأنه بإسحق يكون لك نسل باسمك. UL,‏ اين vost‏ 
فهر ایض اجه أن ميت لأنه نسلك]ء والآن تقول لي» کیا هو مکتوب في 

سفر التکوین 2:22 [قال: خذ ابنك وحيدك الذي تمه إسحق» وامض dl‏ 
أرض الوریا وأصعده هناك حرقة على أحد الجبال الذي آريك]. مع ذلك» 
قد كان بعيداً عن ذمني» آن Jal‏ شین کهلاء فقممت der‏ وحققت ققت إرادتك. 
لذلك. إلى الأبد يا ري إذا id net‏ إذا أحد من سلالة ابني اسحق مر 
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بصعویات dl‏ وم ياتقطه آحد آنت خد بالتالي ور فلداقع... *. على نحو 
مشابه لصلاة إبراهيم تسیر t‏ طلبة داروت التي يتفوه e‏ (عدد راباء 
9 أمام sanan n ins wo amy Poeno 717 m zi‏ 
oo‏ 7۳۳ مدي سی 7 وصلى داوود من 
أجلهم )3 خْرَیّہ) وقال: آمهم يا e,‏ إن شد شئت (مز 8:12)؛ هذا يعني» 
شوفاني. بالمناسبة» فان صلاة إبراهيم القرآنيّة نظھر كم كان على إبراهيم أن 
يلعب أدوار حمّد ذاته. إن «مقام ایراهیم» يسمّى أيضاً في 97:3 آمتاً (قارن 
8 68:29(« وأنه على td‏ إبراهيم أن لا يقموا في الخطيئة» حتى لا 
يكون عليهم «edi‏ کالکافرینء الذين يفعلون أموراً ades‏ 
يوم الدين (18:25). عليهم أيضاً المحافظة على الصلاة دائا؛ عندئذ آوليك 
الذين يقيمون الصلاة في الأرض» الذين يمكنهم الله في الأرض» سوف يعدم 
لحم عون الله (42:22). إن طلبة: إغفر لي ولوالدي... إلخ.» يوجهها بصیغ 
غتلفة کل LAM‏ الله (147:3 [النص القرآني هو: ant:‏ لنا ذتوبنا])» وفي 
معظم الأحوال تتوافق صلاة نوح مع طلبة إبراهيم 7D‏ ۰ رب اغفر d‏ 
ولوالديّ ون دخل بيتي مؤمناً وللمؤمنين والمؤمنات. بالمقابل نجد کلیات: 
فمن تبعني فإنه مني فقط في موضع قرآنی مورد آنفاً (14 :6ء وهي تذكرنا 
بکلمات المسيح (متي 19:4): «وقال هم: أتبعاني أجعل منکما صيّادي بشر». 
قارن: متى 38:10: «ومن لم يحمل صليبه ويتبعني» فلیس أهلاًلي... ». قارن: 
متی 21:19؛ يوحنا 12:8؛ مرقص 14:2؛ لوقا 461:9 يوحنا 26:12. 

وهكذا يمكن أنّ حمّداً سمع من اليهود أو المسيحيين الصلات التي 
الها إبراهيم لأجل مستقبل أولاده. لکن في القرآن نجد الحديث واضحاً عن 
aze gui‏ التي كان يفكر بها لملته الفتيّة. 


uide موسوعة الدین‎ ma 


شفاعة إبراهيم لأجل الأرض 

السورة 120:2 (مد): «وإذ قال إبراهيم: رب اجعل هذا البلد Gf‏ 
وارزق dal‏ ومن الثمرات من آمن منهم dit‏ والیوم الأخرء قال: ومن كفر 
فأمتعه قليلاً ثم اضطره إلى عذاب التار ویٹس المصير». 

إن الرباط بين الله واسحق ويعقوب» بحسب سفر اللاوين 42:26. 
6 «أذكر ميثاقي مع یمقوب» وأذكر أيضاً ميثاقي مع (سحق» وميثاقي 
مع إبراهيمء وأذكر الأرض!. 
6 وهووالأرض ترك منهم وتستوفي est‏ في وحشيها منهم؛ وهم 
يستوفون عن ذنوبهم eM‏ قد آبوا أحكامي و كرهت آنفسهم فرائفي». 
6 دولکن مع ذلك أيضاً متى كانوا في أرض أعدائهم؛ ما آبیتھم ولا 
كرهتهم حتی أبيدهم وأنكث میثاتم ee‏ لائ آنا ارب tel‏ 
ja 6‏ أذكر لهم الیتاق مع ال لین الذين أخرجتهم من أرض مصر أمام 
آمین الشعوب لأكون لهم CEU]‏ 
ea 6‏ هي الفرائض والأحكام والشّرائع التي وضعھا الب بينه وہین 


بني إسرائيل في جبل سیناء بی موسی1. 
" 
S‏ إبراهيم 
السورة 50:19 )2 مك): «فلما اعتزهم من دون dil‏ وهبنا له اسحق 


ویعقرب وكلا جعلنا AC‏ 

السورة 21: 73-72 )2 مك): «ووهبنا له إسحق ويعقوب نافلة 
وکلا جعلنا صا لحین. وجعلناهم أئمة هدون بأمرنا ولوحینا إليهم فعل 
ا خیرات وإقام الصّلاة وإيتاء الزكاة وكانوا لنا عابدين». 
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السورة 37: 113-112 (2 مك): «ويشرناه باسحق نا من 
الصا حین۔ وبارکنا عليه وعلى اسحق... ». وبحسب الآية 84:6 )3 مك) 
هب الله إبراهيم اسحق ویعقوب ویجعلهیا من الصالحین؛ قارن 27:29 )3 
مك) [ووهبنا له إسحق ويعقوب وجعلنا فی ذرّيّته النبوّة والكتاب وا 
أجره في الدنيا واه في الاخرة لمن الصا حین)؛ و 58:19 (2 مك) [ومن X55‏ 
إبراهيم واسرائيل ومن هدینا). أمّا في السورة 38: 48-45 [واذکر عبادنا 
إبراهيم واسحق ويعقوب qul‏ الايدي والأبصار. إا أخلصنامُم بخالصق 
ذكرى الڈاوِ. edd‏ عندنا من الصطفين الأخيار. واذكر إساعيل. .] فیدرج 
كل من إبراهيم واسحق ويعقوب الخ. في صف رجال الله المصطفين. وف 
38:12 )3 مك)» يسمي يوسف آباءه: إبراهيم واسحق ويعقوب. وحول 
نبشير الملائكة» يقال 71:11 )3 مك): «فيشرناها باسحق ومن وراء اسحق 
يعقوب». وتسمّي 6:12 (3 مك) أبوين بعیدین لیوسف: إبراهيم واسحق. 
ما 133:2 فتعتبر أن آباء يعقوب هم: إبراهيم و إسماعیل واسحق۔ 

المواقع التي أوردناها سابقاً تظهرء أن هنالك نوعاً من عدم وذ 
الرؤياء ما إذا كان يعقوب ابن [براهیم أو حفیدہ. ('وہاستثاء الآية 127:2 
(مد) فإنه پاستمرار نذكر آسماء ثلاثة أو إثنين أيضاً من آباء الأرض المقدّسة 
الواحد بجانب الاخر. في بداية ا حقبة المدينية (127:2) _ الآيات الاخری 
الواردة تحمي إلى الحقبة المكيّة _ نجد أن ees et‏ واسحق 7 آباء 
لیعقوب. وهكذا ففي الحقبة ا مكية ل يكن التصوّر واضحاً حول تعاقبيّة 
الكتاب المقدّس» الذين كانت آسیاژهم مع ذلك شائعة بين بی عبر 
الليتورجياء لکن late‏ كان في eda‏ حول آين يجب أن يوضع في السلسلة 
اسم (سماعیلء الذي لا اليهود ولا السیحیین يذكرونه ضمن آباء الارض 


"Geiger, S, قارن:]135‎ ٣ 
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القذسة والذي یشمي إليه Ale‏ ذاته بحسب تعاليم الإسلام. في الحقبة 
المدينيّة» ومع أخذ حمّد لوقف أكثر استقلالية حيال الروايات الكتابية: ینم 
إحصاء [سمعيل ضمن قائمة آباء الأرض المقدّسة. وعلاوة على الأمر المتعلق 
بإقامة الصلاة وإيتاء الزكاة يؤمر آباء الأرض المقدّسة أيضاً بفعل الخيرات 
1 والتي يقصد بها «عمل € 3۱۳90 0۳۳۵۲ wuyb‏ 
50٥ت)‏ التي هي بحسب الراي اليهودي uos Ji‏ يشكل خاص أباء الارض 
المقدسة بطريقة أمثولية. (4 


إسماعيل 

في الحقية المكية يسمى إساعیل بالنبي (55:19 [اسماعیل... كان 
df C;‏ 85:21؛ 48:38ء 2مك) لكنه ل يعد معروفاً كابن لإبراھیم کیا تظھر 
القارنة بين 86:6 و (سماعیل واليسع ويونس d Js‏ کل فضلنا على 
العالمين] مع 84:6 [ووهينا له (إبراعيم) إسحق.ويعقوب] من الحقبة الکیة 
E‏ للمرّة الأول في الحقبة لمديية ظهر |سماعیل بذاته في للوضع 14 :39 
da‏ ينه ox «i‏ لي (إبراهيم) عَل 49 | ی 
المدينة: كإبراهيم ذاته» يسمّى إسماعیل كمؤسس للعبادة التي تدور حول 
cu] di Guess )125:2 9» PR‏ وَإِسْاعِيلَ أن qu v‏ 
...] ويدرج في e‏ الأمر بجانب | اهيم واسحق ضمن قائمة آباء 
ار و و :133). وفي ا حقبة المدينية يظهر إسماعيل كرجل لله له 
الأهية ذاتها التي للاخرین (2 7 Gru i1‏ ال .. dus‏ إل نايم 
dup‏ إشحاق قوب Fo‏ رکا gl‏ رتیٰ تعیسیٰ وما gd‏ 


۷ انظر امرجم السابق» ص 1179 مقطع 2 . 
Horovitz, K. U.S. 11.‏ 


PL nd 


تن له 3436,22 


من Y2‏ 
doa‏ وق Ae‏ الأمر ae‏ 51 اسباعيل» Ae‏ کابراهيم واسحق 
ویعقوب: لیس بهودياً ولا D us‏ وبحسب 1362 84:4 ؛ 4: 163 
[وأوحينا إلى [براهيم واسیاعیل]» يتلقى Quel‏ وحياً. لذلك den‏ 
لیدزپراسکي( إلى استتتاج مفادم أن صیقة الاسم إبراهيم يعاد بناؤها قياساً 
على إسباعيل؛ بحيث أن هذا الاسم الأخير صار معروفاً في معناہ التوراتي 
كأب خرج منه العرب عبر وسيلة بيوديّة في الزمن ما قبل الاسلامي. ویظهر 
هوروفيس2© أن الاسم» حتى إذا م يكن أباً نحدر من euo‏ العرب» فقد كان 

مألوفاً ees‏ على الدوام. 


إبراهيم يوصي أولاده 
12d i‏ ری 25 


هذه الروایة تأتي مباشرة E‏ مو0 وف 
التعلقة بسؤال يعقوب لأولاده ما إذا كانوا يعد موته سيظلون يعبدون «i‏ 
وكان يحب أن من سیخلق منهم أن يكون له موقفاً مشابباً هذا. أا کلمة وصي 
العريية فهي تتناسب مع 775 [صوّى] العبرية» التي غالباً ما تأخذ في العهد 
القدیم معنى اتوصیل الوصية الأخيرة». أنظر على سبیل المثال سفر التثنية 


D Ephernezis für seitische Epigraphic کا‎ , S. 44; Das Johannesbuch der 
:عققصدک2‎ S. XXVI. 
o KU,S.91. 
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3 هذا ما يقوله أيضاً سفر البوبیل 57360 CKautzsch , IL,‏ عن 
الکلیات الأخيرة» التي تفوّه بها إبراهيم لأولادہ وحقیدہ. هناك يقال (20 وما 
بعد): #ووضّاهمء أن يراعوا طريق اللہ أن يتبعوا العدل ويحب واحدهم 
الآخر فيخوضوا العارك سويّة. حتى لا يأخذهم edel‏ عن فعل الخير والحق 
على الارض. ثم آله ختن آولادہ بحسب العهد... الخ». 


iai ens. A 007‏ 
مُستفيم. واه نیالنا o Ec‏ في ارو تن Sa‏ 0ت 
Af‏ ع مإ Pra‏ وت کب ن] (3 مك) فان إبراهيم لم يكن 
e‏ ولا a‏ وا تک بل ماع ied‏ مطيع له شاكر له عل 
نعمه» والله اصطفاء وهداه إلى الطريق القويم. تستّي 41:19 )2 مك) 
إبراهيم صدیقاً نی قارن أيضاً: 78:22 (مد)؛ 13:42 )3 مك). تقول 
3 (1 مك) عن إبراهيم: الذي وف. UL‏ 51:21 )2 مك) فيرد فيها: 
قد آنينا إبراھیم رشده من قبل US,‏ به عالمين». اللہ deg‏ من إبراهيم 

صدیقاً له: «واتخذ الله إبراهيم خلیلاہ (125:4؛ مد). وبحسب 163:4 
(مد) توحى لمحمد ذاته تال والتي أوحيت من قبل لإبراهيم وغ 
رجال الله السابقین. قارن: 161:6 (3 مك). بل يطلب من محمد ذا 
أوحينا إليك أن اتبع ao‏ إبراهيم (123:16؛ 3 مك). لذلك فإنه لا يترك 


ds لکن نولدکه-‎ «KI فان هذه الآية قد 0555 من الزمن‎ d كيا يبدو من المواضع الموردة‎ 1١ 
يعتبراتها مدلية:‎ 
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ملّة إبراهيم غير السفهاء (130:2؛ مد)؛ من هنا يظهر إبراهيم في هذا العالم 
کاحد المصطفين إلى جانب آدم ونوح وعیسی (433:3 عد)ء وني العام الآخر 
سيكون بين الرجال الصالحين (130:2؛ مد). لقد أعطى الله إبراهيم طائفة 
الکتاب والحكمة والملك العظيم. إذن على أهل الكتاب أن لا يحاجوا بشآن 
إبراهيم فالتوراة والانجیل لم ينزلا إلا من بعد وهو بالتالي لا uem‏ (وفق 
الراي الإسلامي) لا إلى اليهوديّة ولا إلى النصرانية الموحاتين من الله. ويبدو 
أن النبي العربي والین آمنوا به یعتبرون كأتباع لإبراهيم (3: ۱68-4 مد). 

في سفر التكوين 20 یستی إبراهيم نيا [فإله نبي وهو يدعو لك 
فتحيا]ء وكان أبيملك ign‏ نفسه» OG‏ إبراهيم عبر وظيفته النبوية لا بد أن 
یعرفہ أن سارة لم تمس فيعيدها إليه (ٹکوین )44 10:42)۔ - وکا یستی 
إبراهيم في القرآن الكريم خلیل الله فهو یستی Lal‏ في سفر أشعيا 8:41 
خلیل ١27778‏ الثه. قارن: سفر الأخبار الثاني 7:20 [وأعطيتها لنسل [براهيم 
خليلك للأبد]. في العهد الجديد» رسالة القدیس يعقوب» يقال عن إبراهيم» 
2 00001 01006 201 [ودعي خليل الله]. وبحسب: أبوكالييس 
آبرامام )4,2 ۵۷ا٥‏ 0تل 1897 «Leipzig‏ ص 21 یقول الله 
لإبراهيم: : «لقد أسميتك خليلي؟؛ كبا يقول له أيضاً: «قم يا ابراهیم» يا صدیق 
اللہ الذي eise‏ قارن Lad‏ السفر ذاته» ص 10. عن حب الله 
ل(براهيم: يتحدث أيضاً سفر عزرا الرابع» 14:3ء (35 , 11 , «Kautzsch‏ 
ورسالة أقليمنضس إلى أهل کورنٹوس 1:10 ( Hennecke , Neutest.‏ 
CApokr. , S.93‏ تسمّي [براهیم #خليل:ايله».210 


1,s. 146.‏ 
1١‏ مكتوب اسم ابراهيم “كتليل الله" في اوح السباوي (سفر الیوبیل۱9:19 تسخة كاوتش» 72:2). 
انظر: هي رشبرغ» ديران السموهل» 1931 می 55. 
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تقارن الماغاداء بين إبراھیم و 2718 8ا7 59 (تکوین ,41« 11:30( 
آم تعبير 7 ۲7۳7۷ ۱۳2۵ [ما بال حبيبتي في بيتي] في سفر إرميا 15:11 
فإنه في المدراش يشير بطريقة تصادفيّة إلى إبراهيم. قارن مناحوت 53 ب 
وشبّات 137 به حيث یسقی إبراهيم TT‏ [حبيب]. كذلك ففي الترغوم 
الأورشليمي لسفر التكوين 17:18 يحمل الاسم إبراهيم اللقب "m‏ 
fuent‏ وني یتورجیا آرامية ليوم کیبور يسمّى [براهیم رحیم Es]‏ 
وفي الترتيلة السابعة عشرة لافراماط (344. (Wright, S‏ تطلق de‏ 
إبراهيم تلك التسمیة المشار إليها في سفر أشعيا 8:41( «خليلي». إن التعبير 
خلیل الله موجود ایضاً في آشعار يزعم أنها لورقة بقدر ما هي السموءل.(© 

da‏ الحقبة لكيه الانية كان مصطلح AL‏ بمعنى «ديانة؟ کثیر 
الاستخدام» سواء أكانث وثنيّة آو يهوديّة أو نصرانیک لكنها كانت تطلق 
بشكل خاص على «ديانة إبراهيم». يستنبط تولدكه!© الكلمة من 8050 ' 
[ملتا] الآراميّة» التي نعني في الأصل «كلمة»» لکن هیرشفیلد) يلمح في 
ملق «بتحفظ مناسب؛ إساءة فهم 17770 ميله ] «ختان»» والذي كان إبراهي 
3 من مارسه على نفسه . ويعتقد هوروفیتس(5) × أن fae‏ ربا ل يكن laste‏ 
من وثائقية تکییف 87700 الآرامية مع ملة Nob‏ العربيّة. كذلك فقد كان 
الشعراء العرب المعاصرين لمحمّد يتحدّثون غالباً عن Pil aL.‏ وحين يؤكد 


^ B. Beer , Leben Abrahams nach avfFassung der jüdischen Sage , Leipzig 
1859, S. 160 - 161, Note 427,431 
شیخو؛ شعراء النصرائية: ص 1617 فارن : هيرشبرغ؛ اللصدر السابق» ص 163 انظر:‎ © 


Horovitz, K. U., S. 86. 
S Neue Beitrüge, K. U. 
‘New Researches, 


® Horovitz, K. U. S. 62. 
‘Horovitz, K. US. 
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المرء على 01720 آرامية d‏ العربّةء يمكن بالتالي أن یتذکر ۱ 907 التي 
asp‏ عليها کتریاء 105 1 وأيضاً كنقيض ل ny n‏ قارن أيضاً دو 
Ami‏ التي في هواضع كثيرة من التلمود تحمل بیساطة معنی «تعليم؟. 
ويشير أرنس" إل سفر أعمال الرسل المتحول :4 14 حيث تترجم 
Aoyoc tov 00‏ إلى ملطا دالآها. غالباً ما يمتدح إمان إبراهيم في العهد 
NEN E‏ (رسائة بولس إلى أهل روما 4: 9 4164 الرسالة إلى العبرانيين 11: 
8 غلاطية 6:3؛ يعقوب 23:3). يظهر «أبونا tab‏ (إشعياء Q:51‏ 
أيضاً في إنجيل متى 9:3 دوکاب؛ «حضنه» هو الجنة (إنجيل لوقا 22:16) 
والذي هو جالس مع إسحق ويعقوب والعديد من الصالحين في ملكوت 
السماء (متى 11:8). 


«کتب) إبراهيم وإسماعيل 

في الآية D)‏ مك) 19:87 نجد ذكراً الصحف+( إبراهيم وموسى» 
UT‏ الآية 41:19 (2 مك) فتحدّث عن «کتاب إبراهيمة. وفي 54:19 
يطالعنا الحديث عن «كتاب [سیاعیل». 

بحسب هربلوت 21751606106 op‏ الجوس يعزون له كتابة کب 
الزند. وفي زمن أكثر تأخراً كان الواحد من اليهود يعتقد؛ OI‏ إبراهيم دون 


Ahrens, Muhammed als Religionsstifter , 1935 , S. 33.‏ ?€ 
7 الكسائي أيضاً پنشر ما أنزل إليه على "صحف والتي بنظر إليها Ue" V cou‏ انظر: 
Brandt, Elchasai , S. 67 ; Cart Clemen , Muhammed Abhangigkeit von der‏ 
Gnosis, Harnack Ehrung 1921 ,S. 247 .‏ 
الصسف المتفلة, التي تمنوي أغان عجُئة وقصائد ils‏ عرقت انتشاراً واسعاً (أغاني 124:20 
62 لبيد 1:47). من أجل الصحف التي كانت متشرة في شبه جزيرة العرب؛ قارن: 
Horovitz, K.U., S. 69.‏ 
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كتاب اليصيرا 18188 ورسالة حول السحر©. ذكن سف ر اليوييل 27:12( 
قارن 17:12 (63 : 62 (Kantzsch , 11 , S‏ على تحو خاص يمكي 
كيف أن إبراهيم نسخ كتب أبيه ومنها تعلّم عن آشهر المطر الستة©. 
وكتاب 480001 الأبوكريفي يُستشهد به في Stichometrie des‏ 
Synopsis Athanasii , Nicephorus‏ 


محمّد وقصّة إبراهيم القرآنية 

أثناء ا حقبة £t‏ كانت لدی محمّد أنباء غامضة عن «کتب إبراهيم 
وموسی) (19:87؛ 53: 36 - 38( وهي es‏ عائلتها مع الکتاب السماوي؛ 
من هذه الصجف یمتا المصول على اخبار مصائر لبش قي | پان 
تقول السورة 0187 53: 39 - 55 فتقدّم أيضاً عن وصفب لأفعال الله. 
وتقدّم لنا السورة 51 ا حکایة الظریفة عن زيارة الملائكة لإبراهيم (ربها أن 
الآيات 26 - 30 من حفبة مكيّة أكثر حدائة). وهم [الملائكة] يوضحون» 
أنہم مبعثون إلى قوم لوط الآثمين (الآيات 31 - 37). عن إرسال رسول الله 
آخر أي موسى إلى فرعون؛ تتحدث الآية 38 وما بعد. حکایة زيارة الملائكة 
تفتتحها الآبة 23 بالتأكيد» أن ما يعد به اللہ يأخذ شكل القسم» الذي ينطق 


Bibl, or, s. v. "Abraham". 
®B. Beer. Leben Abrahams nach auffassung der jüdischen Sage , Leipzig 
1859, 5.208. 

Pd‏ علم الفلك: انظر: 
De Abrahamo, § 71 ff.‏ 
ركمراقب للطبيعة المرجم السابق؛ 60 §, VE‏ عند يوسيفوس؛ في العادیات: فيظهر إيراهيم کأستاذ 

: ملریاضیات والفلك: اتظر‎ 
۸ 1827 
۵ Schürer, Geschichte des Jüdischen Volkes II, s. 670. 
100 


موسوعة الدين المقارن مزه هرایم 


به البشر. وبالقسم يؤكد القران الكريم ذاته على روايات يوم LU‏ )1:52 
وما بعد). فهو يقسم بالطورء والكتاب المسطور في رق منشورء قبّة ieu‏ 
البحر و «البيت المعمور؟: حيث يمكن للمرء أن يستدل منہء أن أهميّة الكعبة» 
التي لعبت دوراً كبيراً في زمن لاحق في قصة إبراهيم؛ كانت مؤكدة بالنسبة 
محمد منذ زمن D‏ 
کل الروایات الأساسية المتعلقة بحياة إبراهيم JU‏ من الحقبة المكيّة 
الثانية وما بعد. إلى هذا الزمن تت تنتمي السورة 54ء حيث تتحدّث الآية 33 وما 
بعد عن العذاب الذي تلقاء قوم لوطه وله تستهل بكلمة كليم E‏ 
بدا بها أيضاً الآية 9 التي تتحدّث عن قوم نوح» والآية 18 التي تتحدّث عن 
قوم عاد والآية 23 التي تتحدّث عن قوم ثمود. لقد قفي على قوم سدوم 
بالريح المحمّلة بالحصى Jos 4 V)‏ قوم عاد بالريح الصرصر (الآية 
«a9‏ 
السورة ۰37 التي تيز نفسها عبر بنائها الموحد؛ تحكي لنا عن شجار 
إبراهيم مع معاصريه وتدميره للاوثان (الآيات 83 - 96). يسمّى إبراهيم 
عل أنه من شيعة الله xD‏ 83( حيث محمد حين يقارن الرء بين 
الاستخدام اللغري لكلمة شيعة في 69:19 و 15:28ء حيث 69:19 لا 
تشي إل زمن أكثر حدائة cgi‏ بريد اقول إن جاعة المؤمنين باه آیام 
إبراهيم Lad‏ هم شیعة معادية مواجهة للكافرين. تحدث الآيات 37: ہو 
8 عن خلاص إبراهيم من ا حیم آما الآيات 101 - 113 فتحدّث عن 
التضحية بابن إبراهيم. التقوى الارادیّة لإبراهيم وابئه نع عنہ الآية 1 zi‏ 
فا adl‏ لکن ريما أن هاتين الكلمتين لا تعنيان 
Gel‏ کانا مسلمين» بل el euge‏ كانا يسلبان بإرادة الله. آتا الاب 
112 - 113 فتطلقان على اسحاق صفة نبيّ وتتحدّثان عن آولاده المختلفين 
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في الطيبة واحدهما عن الآخر. الآية 133 وما بعد تقدّم U‏ باختصار قضّة 
e y‏ إن البركة التي تقول: سلام على... تمنح في هذه السورة لكل من نرج 
(79) و إبراهيم (109) وموسى وهارون (120) 1 خطأ: آل یاسین ولیس 
الياس]ء لكنها لا تمنح للوط ویوتس. كان من المعروف أن المكانة النبوية 
للأخيرين كانت آدنی من سابقيهمء كا JUS‏ إلى التقويم التواضع للوط 
مقابل إبراهيم عند مانب اليهودي -المسيحي. 

تستي 13:50 الجيل الآثم أخوان لوط. 

تقدّم لنا السورة 26 حكاية إبراهيم في إطار قصص العذاب السبعة 
التي تقص علینا هناك (الآية 96 وما بعد)» فإبراهيم يتشاجر مع محاصريه 
حول عدمية الأوثان» «التي لا تسمع ولا تتفع ولا «x‏ (الآيات 72 - 
3 ويشير إلى قدرة اش الذي بخلق po s‏ يطعم ويسقي؛ ويشفي الرضی 
(الآيات 77 وما بعد). من أجل والده يترجى إبراهيم مغفرة الله حتى لا 
زی بسنببه يوم الحساب (الآيات 86 - 88). تحكي لنا الآيات 160 وما بعد 
La‏ لوط ونقاشه مع قومه؛ والعقاب الذي أحاق بزوجته» من الجدير بالذكر 
هناء أن إبراهيم وموسى ليسا مثل نوح (الآية 109) و هود (الآية 127) 
وصالح (الآية 145) ولوط (الآية 164)؛ أي ul‏ لا یرغیان بأجر على ما 
mm‏ 

یمکن هنا مقارنة النصوص السابقة التعلقة بإبراهيم مع مواضع 
iy‏ مثل الآيات 2 وما بعد 16؛ 2:13 17:22: 1:24 الخ... من 
سفر التکوین» والتي تحكي عن أن إبراهيم كان سیکافا بكرم سخي عن إیانہ 
باللہ. هذا یتطابق مع کون إبراهيم إنساناً فريداً ني إشارته إلى خيريّة الله التي 
أعطيت له (الآيات 78 - 82). aU‏ موسى» الذي تريّى في البلاط الملكي 
المصري» فيمكن أن نلمح فيها أسطورة X pe‏ قديمة» والتي تقول إن موسی 
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كان lage‏ لذاته بنفايات ما تكسر من الالواح التي يتم تصنيعها من الأحجار 
الكريمة وكان Ge Qu‏ شداريم 38 ). لكن بالمقابل طلب السحرة من 
فرعون أجراً على فنونهم السحرية (الآية 41) وكان أجرهم أن يكونوا من 
المقربين» «sl‏ 872177 77ا وهكذا تتم الإشارة بشكل خاص إلى ما 
آخده موسى في الأصل من مواقف؛ و إلى توبيخات فرعون له على ما فعله 
o‏ 19 - 20). 

تحكي لنا السورة 15: 51 - 60ء من جديد» عن زيارة الملائكة 
لابراهیم حيث بشروه یغلام آم الآيات 61 - 74 فتحکي عن زيارة الملائكة 
لقوم لوط الذين كانوا يرغبون بأن يعاملوا الضيوف بشكل سيء ولذلك تم 
القضاء علي 

تستشهد السورة 19 (الآية 42) «بكتاب إبراهيم»ء الذي كان نيأ 
وتجعله يفترق عن والده (الآيات 42 - 48). وکلیات إیرامیم هنا تبدو 
حاسمة كا هي في السورةء ففي حين يطلب هناك یساطة الغفران لوالدہ من 
اللہ (26: 86 - 88)ء كي لا يخزي يوم البعث» فهر الآن يشير لوالدى باه 
يعبد ما لا يسمع ولا يرى ولا يفيد» وهي کلیات لم يكن يستعملها سابقاً إلا 
ضد أبناء قومه )72:26 - 73). إنه يقف الآن ضد والدہ وذلك لکونه اي 
إبراهيم؛ جاءه «العلم»: وهو ما م يحصل عليه والده (43:19)ء ويطلب أن 
يهدى إلى الصراط المستقيم (الآية ذاتها)» ويحذر والده أن لا يعبد الشيطان» 
الذي كان عاصياً لله (45)ء ویخشی أن يعذب الله والده ويكون ولا للشيطان 
(الآبة 45). UL‏ ما يتعلق بتهديد والد إبراهيم له بأنّه سبرجه فنجد إبراهيم 
CAR‏ بكلهات» ترن فيها نغمة التواضع؛ وتكرّس القطيعة بينه وبين والده: 
اسلام عليك» سأستغفر لك رٹی... وأعتزلكم وما تدعون من دون الله... » 
(الآبتان 47 - 48). إن الأجر على حكاية فقدان الذات هذه هو الخلفاء 


103 


الجزه ترابع موسوعة الدين المقارن 


المفضلين» الذين سيكونون من نصيب إبراهيم )49 - 50). co]‏ أن late‏ 
لیس بعد زمن طويل من اتباعه التعائیم e‏ يوضح» أن الأولاد يكونون 
في حل من واجب إطاعة الوالدين؛ حين يجبرهم الأخيرون على عبادة الأوثان 
(8:29))» وأنه في الیرم الآخر لا يجزى الأب عن اينه ولا الاين عن أبيه 
(33:31). 

تطلب السورة 38 أن نتذكر إبراهيم واسحق ویعقوب: الذين کانوا 
من أولي الأيدي والأبصار )45 - 47)؛ والذين اللہ «أخلصهم بخالصوٌہ 
والذين يمون إل الصطفین الأخيارء وهكذا فان التعاليم المتعلقة #بتبجيل 
الاب» لم يكن تأثيرها غير ناجح على محمد والذي رفضها في أوقات أكثر 
تأخراً بحزم: Ul‏ إسهاعيل فيذكر اسمه ضمن أسماء لرسل b‏ آخرين )48« 
وهكذا ينظر إليه على أنه ليس ابناً لإبراهيم. 

في السورة 43: 26 - لق بوفح رايم اما أيه وار حي 
يعامل أبوه على نحو مساو لمعاصري إبراهيم بالكمال والتیام Ga; mx‏ 
ose‏ إلا الي مَطَرني». هذا القول تسمّيه الآية 28 iis‏ باق وذلك 
بالإشارة إل الأجيال التي ستأتي من إبراهيم» حتى تقر بوجود الله نجد هنا 
أيضاً الإشارة إلى ملّة إبراهيم» الديانة المتخلبة على كل ما عداها من دیانات 
موحاق وهي الرد الفحم على الاحتجاج الذي كان على کل نذیر سماع 
وذلك بحسب الآيات 22 - 23 : «إنا وجدنا آباءنا على أمة وإنا على أثرهم 
مقتفرن». لکن بصورة رئيسة یطالعنا التنازع مع اليهودية والتصرايك ومن 
هنا نفهم» وصف الآيات 46 - 56 ae‏ نیس والایات 57 - 59 سلوك 
عيسى» حیث نجد عيسى بحتل المقدمة بوضوح وذلك بوصفه «عيد أنعمنا 
ctae‏ ومثلاً لبني اسرائیل. 


موسوعة شین للعقارن m‏ 


في السورة 21 (الایات 51 - 72 يظهر إبراهيم بوصفه ذاك الذي 
أعطاه الله الرشد من قبل (کل الآخرین): هد اتنا نایم 335 dS ae‏ 
5 به iulio‏ وللحال يقلب ظهر الجن لأبيه وقومه ويخاطبهم بکلیات 
تفوح منها رائحة الاحتقار: دما i jor e‏ شم o iste d‏ (52). وما 
أن تلقى إبراهيم ابعواب القائل: Gor p‏ اقا oet‏ حتى قلف آباه 
ae‏ الذین lol‏ منهم الآن موقفاً متساوياً في عدالیته بکلیات b]‏ تقول: 
oh‏ کم شم ربوم في لال 5 (الآية 54). وللحال يقدّم إبراعيم 
شهادته على وجود الله ا خالق الأوحد (الآبة 56)ء ويشعر الآن أنه قوي با 
يكفي لأن يزيل الاصنام بالحيلة (الآية 57). فیحطّم الاصناب فيدينه القوم 
وينجيه الله من النار. الحیلق التي رسمها قوم إبراهيم ضدم هيء على عکس 
الحیلق التي طبّقها إبراهيم ضد الأصنام» كان محكرماً عليها بالفشل (الآية 
69( لکن إبراهيم ولوط ينجيهما الله إلى الارض التي يتيارك بها العالم يأسره. 

بعد ذلك بوقت قصیں (1:17) يشهد محمّد ذاته غيبة رؤيوية وشعر 
أن الله اختطفه من erae ln‏ الج الأقصى الذي بار عون 

بظهر إبراهيم وذرّيته الآن (21: 72 - 73) باعتبارهم wd‏ 
والذين هم بأمر من الله بهدون إلى سيبل الصلاح؛ والذین يوحى pedi‏ أن 
يفعلوا الخیر 009 0720 ويقيموا الصلاة ويؤتوا الزكاة. ما قصّة لوط 
فتذكر باختصار (الایتان 75-74) کا يذكر اسم [سماعیل ضمن تطاق رسل 
لله آخرین في الآية 85. ۱ 


AA 
Horovitz , Mohammede Hisnmelfahrt , lelam IX , 160. 
1116: 1D فمل خیرات 03:21 تتوافق مع 0 ۰0۳20 حيث يمكن ارجاع حسنات‎ © 
.)17:12 آر (رسالة روما‎ ×2 epa )16:5 (متی‎ × = Ut es إل‎ 5 
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في نهاية الحقبة المكيّة الثانية تطفو على السطح من جديد قصّة لوط 
)58-54:27« حتى تلك الآونة d‏ يكن إبراهيم اللسلم: حیث أن أنموذجه 
Prototyp (ul‏ کان قد ظهر في وقت أكثر تأخرآ لكتنا ن عل نحو 
pieles‏ سیا سو التالية: 

u «أسلم؛ على غالب الظن کان‎ ol, العالمين (الآية 44)» حيث اتفق‎ o 
العنی: الالتحاق خارجاًبالاسلام.(»‎ 

في ا حقبة المكيّة RII‏ يسمّى إبراهيم إمام وحنيف. حيث كثيراً ما 
s‏ أنه ل يعبد الاوثان قط (مثلاً 16 :120( في زمن لاحق يُنظر إلى محمّد 
lg jo :105 - 104 : enel T ins‏ لاس $ 


d‏ ار iur‏ ناو واد 


اا و du ard‏ تیوه ۵ 
ذلك الانسان الذي حدث له تموّل» وهكذا ازدرى عبادة الأوثان ,51 «hb‏ 
عل آنه الاله الارحد. وهذا يظهر بأوضح ما يمكن من الحكاية التي تنتعي إلى 
xl‏ هذه ALI‏ حول معرقة [براهيم أن اللہ هو الاله الوحید. فقد وجد 
إبراهيم» أن النجوم والقمر والشبمس» الذين اعتبرهم في الہدایة ad‏ أنها في 
el‏ كانت تغرب» فحدث له التحوّل» حيث قال: فيا قَوْم إل بَرِيء تا 
Le ETE‏ ٿ oett i sdb es‏ والازش 
» (6: 78 - 79 وللحال يدعو الله ase‏ ذاته» كي يتبع 
إبراعيم؛ (16 :123 الذي ار V‏ حسنة وق العام ال ون من 
کا Fari‏ . لابدٌ أن هذه المواضع» لها تتحدّث عن مه إبراهيم» 

تنتمي حتاً كما يقول نولدكه - «Qus‏ 1: 146ء إلى الزمن «quA‏ 


‘ Ahrens, Muhammed als Religionsstifter , 1935 , S. ۰ 
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فمحتد» كا يتضح من المواضع التي تنتمي إلى ا حقبة المكبة الثانیة یعتبر 
الؤمنین بإبراهيم آتبم الأصيلون. 

في السورة 11 نجد تكراراً لقصة زيارة اللائكة لإبراهيم (الآيات 
9- 74)؛ عن تشفع إبراهيم لمدينة لوط (الآيات 76-74) وعن قدر لوط 
ومدينته (الایات 83-77). ما يلفت النظر هناء أن عائلة [براهيم رد لها 
ہکلمات: تقول: رحمة الله وبركاته عليكم أهل البیت (الآية 73)ء والتي تنم 
عن أن دا يربط بین إبراھیم والكعبة» التي تسى الیت. 

نجد الآن أن الله يدعو حمّد ذاته» أن يكون مسلياً (66:40ء لکن ریا 
أنّ هذا الموضع برجع إلى الزمن المديني). 

تشير 28 :57 بوضوح إلى قيمة بيت الكعبة» الذي وضعه الله للمكيين 
كحرم آمن» إنه یستی حرما آمناً eas‏ والذي الثهار من كل صنف يؤتى 
بها لراحة المكيين» لکن راحة كهذه لا تستطيع الأرثان تقديمهاء کیا يعلّم 
إبراهيم قرم ولیس على هذا الأب [إبراهيم] سوى أن يمذر )229 16- 
co) . 18‏ إن وظيفة أبراهيم هي وظيفة کل الرسل الذين بعثهم الله: وماعل 
الرّسول إلا البلاغ البین (الآية 18) من الملاحظ أن قصّة إبراهيم تقطع في 
الآيات 19 - 22 حيث الإشارة إلى قدرة الخلق عند الله لکن على المرء أن لا 
یصر أن هذه الآية تحتل موقعاً خاطثاً؛ le]‏ مرجهة إلى إبراهيم» الذي يوجه 
اليه کلام الآية هنا(ا». بعدها تطالمنا الآية 24 التي تصف نجاة إبراهيم من 
الثار. لكن ما يلفت النظر هذا ہو lewis‏ يتوف راصم ہر m‏ 
الذين یی بنفسه عنهم b dio y i ep Qu‏ 7 
او án‏ هٍ gs‏ لاه مر بنشکم ينض ول بنشگم 6 
رتارف 2 xn‏ ا گم ن امین (الآية 25 وعن لوط يقال هناك: 


*? Nókideke - Schwally [ , S. 156. 
107 


جزم ٹردع موسوعة قلین Cual‏ 


ام له لوطه (الآية 26)» وهكذا يتم التأكيد على آهمية الؤمن برسالة 
إبراهيم» الذي يلعب دوره محمّد. في الآية 27 نجد 9 ذرَيّة إبراهيم 
اسحق ويعقوبء اللذان اعطي فیا النبوّة والکتاب. آتا الآيات 28 - 34 
فتقدّم لنا قصّة لوط وتشفعه الذي لا طائل منه لسدوم. والکعبة يشار إليها 
أيضاً على أنها حرم ا آمناً (الآية 67). 

الآية 13:42 تأمر الکیین الايهان با وضّی به الله نوحاً وإبراهيم 
وموسی وعيسى ومحمّد. في تلك الاونة كان محمّد يحب ان يتير لنوج بين 
اليهود دوراً مشایباً للدور الذي يلعبه إبراهيم في الاسلام. وهكذا يذكر هنا 
آسیاء الرجال» واحد بجانب الا خره والذین كان راحدهم سیحظی بوحي 
من نوعية متميزة. لکن الآية 14 تشير Lad‏ إلى العنی ا خاص الکامل لتعبیر 
e‏ إبراهيم» حيث أن كلمة من رتك عن النزاعات بشأن المؤمنين القیقیین 
ہین الناس كانت قد صدرت. 

في نباية الحقبة المكيّة الثالثة يقرّ إبراهيم» أن والده ئي ضلال مبین»؛ 
حین يعبد الأوثان (74:6). وللحال يري الله إبراهيم ملكوت السموات 
والارض؛ كي يقويه في إيرانه (الآية 75). الآيات 76 - 79 تصفء كيف أدار 
إبراهيم» الذي يدرك أن النجوم والقمر والشمس لا بد أن تأفل» di «eco‏ 
عبدة الأوثان كحنيف وأقر بعیادة الله. هذا يتناسب مع وصف الآية 96 لله 
الذي يفلق الصباح ويجعل اللیل للراحة والشمس والقمر لحسابات الأزمنة. 
في جداله التللي مع قومه (الآينان 80 - 81)ء يبرز إيراهيم مع مد الذي 
يشعر أنه خلص حقيقة: « ماج في اله 355 ان ولا Mis Gul‏ کون 
. ». تححدث الآية 83 عن رفع إبراهيم درجات. UL‏ بالنسبة إلى ذريته 
فمرّة أخرى يذكر إسماعيل بين رسل لله آخرین (لایات 84 - 86). 
ويحسب الآية 161 نجد اعترافاً صريحاً بالانتياء إلى دیانة إبراھیم: elo‏ 
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j £ جع‎ Gs ues £i dd 
eot de dL التي تنتاول‎ AI هذه‎ le 
)14 (الآية‎ d yz لین (الآية 163 مثل ذلك‎ sl ان عمّد: وأا‎ 

اث أن کون اوک من اَسلم۔ 
الربط القام في الحقیة المكّة بین إبراهيم و«اثبيت ا حرام۹ء ينزاج 
ليصبح بؤرة الاہتمام في La‏ إبراهيم في الحقبة Cli‏ واستخدامات عديدة 
للاسلام _ كان سيستى رحلة الحج والطواف حول الكعبة _ كانت اثناء 
ذلك قد ظمت جيداً من قبل axe‏ لذلك لا diei‏ حین نجد إبراهيم» 


السلم الاوّل» يظهر كمؤسّس تلكعبة يجانب إسماعيل. ومرّة آخری يُسمّى 
i‏ إمام» بعد OL‏ اخعبرہ اللہ (124:2). لکن السلالة غير المؤمنة التي 
انحدرت من إيراهيم» الذين كان باستطاعة حمّد رؤية نزاعاتهم الدينية 
والذين كاتت تؤذيه أحاديثهم الهجاتيّة» كان يمكنهم هم أنفسهم عبر حديث 
تشفع أبيهم الأول أن لاینالون بركة إمامته ولا ينالون عهد il‏ وكان لابد أن 
يسمع إبراهيم على سؤاله المتعلق بيا سيكون عليه المتحدرون منه» الکلیات 

الية: لا و 

zai 


: مثابة للناس؛ pp eget n‏ و 
إبراهيم)» ويطلب من إبراهيم وإسماعيل _ يظهر الآن واحدهما بجانب 


( دين قیم تعبير مسيحي. لکن eB‏ تذکرتا بجمل مثل : n XIV DIR TUO‏ ۵۳2۱ 991/9 
(نداريم 62 1) أو بتعاییر مشايهة من الليتورجيا اليهودية: في حون أن التعبير السريائي الطابق o‏ قیم 
هو: صريروطاد هيرانوطا. 
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الآخر۔ (الآية 125): zar‏ لط Sas‏ زاگ الشجووه. آتا 
الدعاء ms‏ يقوله dete mil‏ وا يؤسّسان الكعبة فییدو متمیّزاً 
[ رت أ ر 


ou Per) اه‎ e ped 4 D تین‎ .. Km 
.)20:16 (قارن: سفر الأعمال الأبوكريفي 24:15؛‎ "AZ IL ex 

إن إبراهيم: الذي بحسب (130:2) ينت‌ي إلى المصطقين في Val‏ 
والأخرة» يؤمر مباشرة AND‏ 131): سج قال 23524 
Ju AU]‏ ما سبق» العهد الذي أخذه إبراهيم على آولاد: 0 ERA‏ 
الله Lat‏ لَكُم این لا وشن إلا do .)132:2( 4-3 Vs‏ 
رم بوجود الم يتحدث eise d‏ فل ره عن »سب بی 
el‏ ضمن مجموحة الآباء الأوائل ci) Vui‏ وله pd‏ 
Iesu je‏ (الآية 133( وكان هوروفیتس() قد أظهرء oi‏ مدا 
هنا قصد بذلك هنا نص الصلوات الثيان عشر الشهيرة» ومن الناسب إقباع 


*P Nóldeke - Schwalyl, S. 152.‏ 
2 ووصّی با إبراهيم بتیە تذكرنا بسفر التكوين 29:49 وھکذا فليس مصادفة عل الأرجح» آن 
في الآية التي تعقب یرد اسم یعقوب؛ الآخیر يعد بنيه القعلیین۔ 
,S. 39.‏ .نا Horovitz, K.‏ ^ 
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هذه الآية بالآية التالية (الآية 134)ء حيث نجد الإشارة إلى التعاليم اليهوديّة 
المتعلقة بغضیلة الأب mma mon‏ التي تم اليهود بالتوسل إليهاء ومثلها 
أيضاً الآية ا التي نحمل تشديداً ا اکر عل OU‏ لا يمتلك اليهود 

is‏ اعياهم المحدّدة بهم. على المرء أن لا 72 لا بالديانة 


في الآية 136 روا بو 
Nr‏ اع ول ots‏ مَإِسْحَاقٌ ب Ln‏ 
وا gl‏ مُوتیٰ ens‏ تا WE el AN Lei gd‏ 
155 له مُسْلِمُونَ». وهكذا يظهر الآن الآباء الأؤلون» این جمی سل 
ضمنهم» عبر مجموعة من رسل الله الآخرینء والذين لم يكونوا عرداً ولا 
قارن: الآية 140)ء o,‏ کانوا مسلمين. وكيا X‏ مع منارئه 
كذلك Cad‏ ان نمرود قات يوم حاج إبراهيم في الله فطلب من املك أن 
d‏ بالشمس من الخرب XD‏ 258). وتشير الآية 115 SE‏ الشرق 
والخرب لله (الآية 115 وھکذا فالسورة 2 Qu‏ ما تشير إلى OE‏ الله يحي 
الموتى (أنظر على سبيل الثال الآية 243؛ الآية 258). كتلك فبین أيدينا 
أيضاً الآية 260 التي تقصّ علینا حكاية الربط بين الأجزاء القطعة لكائن 
حي».التي قصد من ورائها إبراهيم أن يظهرء كيف يعيد الله الوتی إلى 3H‏ 
من جدید. 

تتحدث السورة 3 بوضوح عن الدين عند الله هو الإسلام (الآية 
9. لذلك فهو aL CUT‏ إبراهيم بالذات» لذلك فمن السخافة بالنسبة 


کا في افسیحية أيضاً. انظر : متى ۱9:3 لوقا 8:3. 
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«لأهل الکتاب؛: أن يتشاحنوا يشان [براهیم» ما إذا كان ود أو s‏ 
فالتوراة والإد لم يوحيا لا من بعده (الآية 65). من هنا فإبراهيم لم یکن 
ue‏ ولا نصرانيّاه بل حنيف ومسلم. من بين js‏ الناس اصطفی الله eol‏ 
ونوح وآل إبراهيم وآل عمران (الآية 33)ء والآخرون» الذين اتبعوا إبراهيم» 
هم مد الذي يسمّى هنا رة واحدة فقط نبي» والذين آمنوا به (الآية 68 
وبحسب الآية 95 يطلب القرآن من قوم محمّدہ «اتبعوا ملّة إبراهيم حنيفاً. 
وف الدیائة التي ادعاھا القرآن ذات مر (الآية 84 يذكر [سماعیل ضمن 
قائمة الآباء الاوّلین قبل (سحاق. 5 «مقام ایراهیم» هر «أوّل بيت؟ وضع 
للناس ببكّة (مكة)» والذي هو مبارك» وعدی للعالمين» (الآية 96): والذي 
على كل مسلم الحج إليه إن استطاع إلى ذلك سبيلاً. 

تورد السورة 26:57 95 من نوح وابراهیم» واحدهما بجانب EI‏ 
de‏ رأس رسل الله الذين نجد متهم من هو مهتد ومن هو فاسق؛ وباستتاء 
عيسى لا يصادفنا اسم لأحد. موسی لیس Aoi‏ فعليا یل sq o‏ الذي تعزا 
إليه الوصايا النوحيّة؛ مكانة متميّزة ضمن مجموعة رسل الله القرآنیین: ثم 
یذکر بعد ذلك الرجال؛ الذين لم يقيل اليهودء بحسب القرآن» بات با 
لا أثہم بحسب الرواية البهوديّة والقرآیتت تبنوا في آخر الأمر انتوراق أي 
e e‏ الذي تلقاه موسى» لکن لا بد من الإشارة هناء إلى أن رسالة العبودا 
زارا في التلمودہ 3 آء تقول إن اليهود. الذين لم يكونوا يرغبون القبول فوراً 
بالتوراة والذين لا باتہم بالتالي أرغموا بها من قبل الله ليس عليهم الالتزام 
بالوصايا التوحيّة أيضاً. 

السورة 163:4 تورد اسم نوح على رأس قائمة الأنبياءء والذين هم 
جيعاًء مثل إبراهيم واسیاعیل واسحق ويعقوب ورسل الله الآخرين VAS‏ 
سیحظون بالوحي. 
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"E 


تقول 7:33: «وإذ آعنکا نا میقم dies‏ وین ُوح FU‏ 


ue ups‏ .هنا نجد det‏ والذي تقول عنه الآية 40 من السورة 
ذاتها إنه «خاتم الانبیأم» وقد وقف على رأس قائمة الأنبياء» الذین كان الله 
ee e‏ بوحي خاص. 


وبحسب 22: 29-26 تلقی إبراهيم عند تأسیس الکعبة تحریم عبادة 
الأثان دوصية؛ M‏ پور بہت لرام للمصلين وآن يرم اناس أن جوا 
ویؤڈوا الطقوس هناك. والأسلوب هنا يذكرنا بنوع الوصایا العشر الموحأة 
من الہ التي يبدو أنه كان معروفاً في تلك الآونة. 
تضرب 10:66 مثلاً رادعاً عن a)‏ زوجة لوط الكافرة بجانب 
زوجة نوح الكافرة أيضاً. السورة کناول Cal‏ (الآيتان 1 - 3) زوجات النبي 
العريي. 
تظهر 4:60 كم كان حمّد قاسياً في سلوكه الراقض ليهودية» بحسب 
رأيه» كانت ضالة السبيل للغاية. ويحسب هذا الموضع يقول إبراهيم والذين 
مع والذين لا URS eli‏ في مثل موقف محمد لقومهم: y‏ 
وا تون من ون الله Gers eo‏ وتم ا 
تی ؤیئوا بو تة لا رل Seta)‏ آانتفیرن 
من اللو ِن شیا . أمّا الآية الثالثة من السورة ذاتهاء فتحدّث عن الموقف 
الذي ييب أن يأخذه السلم المؤمن من أقاريه الكفار: : «لن تتفعكم آرحامکم 
ولا أولادكم يوم القيامة يفصل (الله) بینکم... ». هذا الائفصال عن والده» 
الذي بأخذه إبراهيم طيلة حياته؛ يترافق بكلهات مليثة بالكراعية. وهكذا ليس 
هنالك من معنى بالنسية لمن هو مؤمن معتنق للاسلام» KS‏ قعل إبراهيم 
لوالدہ أن يصلي له؛ فالله لا يقيل مثل تلك الصلاة 5 أبداً. لذلك في نباية الأمر 
يبحث محمّد بحسب رأيه عن إعادة تفسیر لصلاة إبراهيم غير المسوغة 
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وبالتالی يمكن [یجاد أساس» لمقولة ان إبراهيم أعطی وعداً بشان والدہ وبا 
صل له . وبناة على رغبته يسمي إبراهيم Soi‏ ودرحیا». لکنه قال» حالما 
آدرك ol‏ والده كان عدواً نله إنه بريء منه تماماً (114:9). 

GO.‏ إتي بريء ما نشركون. إن كلمة بريء ترد في القرآن الکریم 
على نحو شبه دائم بمعئی CAD‏ من عبادة الأوثان». هذا ما نجده في قصّة هود 
(54:11)ء في وصف الشیطانء الذي يغوي الاتسان على الكفر (16:59): 
وعند حمّد الذي نآى بنفسه عن عبادة الأوثان التي كان يمتريها قومه )13:9 
41:11 35:11 16:27 

((3)) بحسب زوهار» جزء بيراشيت» یصل إبراهيم إلى معرفة الله 
عبر الشمس المشرقة. وحذا من إشعياء 2:41ء حیث يبدو أن المقصود في هذا 
الموضع هو إبرأهيم. 
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الصار اللیبرالیة 
برلیں 


الدين المقارن 


7-,-,+ ی ول این ان 
ول في حم اة تمي ام اس اد 
un 0011‏ 
والنصف من العمر. ثم ad Li‏ إلى حعص ليكمل تعليمه الإعدادي لي مدرسة د. Jed‏ 9 

خاد بن لويد لم يكمل لٹئوی في ثانوية عبد الحمید الزھرلوي c‏ و 
بعد أن تال شهادة تميق إل عضر يدرس نات لم عاد بعد ا DOT‏ 
ماد رس الانوة العامة وهو يشتفل في مؤسسة الطرق. ويعد نجاح باهر فا ارآ يدري الصيدلة ون 
لطب - كما ریت العلقة ل جامعة ددشق. کم اکمل بعدها درا اصنيع ندال قبل أل تابه ةة 
عن لبنان لدراسة لاوت ليكمل في الكسليك حيث de‏ هناك في جامعتها لسنوأت 

في بداية نت نش ول کی اتل وکن درا حول كاف لم تقلت ال إلى امسر 

حدر كاه e‏ بعد كول پٹھوں وان ترجمة o)‏ دة تن لمود ی 

كان كابه الا حوارت قفاب لا وتان dod‏ فیا عل کناب دومحم سعيد eis‏ 
ابوطي. هذه ata‏ أصدر الشيخ شور لعفي على ما طرحه عليه تيل قبا من أسثلة را 
حون لمح شر فلت 

عا بوطي أكزة في هه كاتا کن pli‏ یل اش كتبهوم e ped‏ من ات 

شاك وون بهذا الجدل le‏ سول ون نم ریس اما الأعدبة في سور وه نذیر رافق 
والباحث حامد حصن واأستاذ سھیل Le‏ هذا غم عطی e gi ce‏ أندرياس esas‏ 
وایکارت eb‏ 

حدرث له مد كب ف ادا 
مايا حول انرا ارب پاٹ یرم d pan‏ من Lat‏ م للإين تأكل لام الات 
هی ری رساك دوز pil ad‏ رد 

اب مهم عن صلاح الدين مع حسن الم ١‏ 


يجيد سا نات مثا | e‏ ری ان LM il‏ عمل سا ماخر ي في ید من 
اعات اللي ق Kl‏ الايا Lass‏ رشح لو تشخ زايد il aei‏ کاب مرجم عن Li‏ 
مع لسن جورع رضي وهو جوضر اللسيعية لودج یراع صادر عن ار 

اق دال العام هي والشري OR‏ افصل مرجم من نان ,باه 


قدم العديد من الدراسات cn‏ العلمية في مجال الطب il‏ مع à)‏ لك ل اميك وقي عمل يؤل 
أيف واترجمة والجال fpc) cl‏ 
إلى شال مروعه انی الدين glo IU‏ آزاد مته تيان حقيقة الط 


